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ONSOZz

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi, Islam diisiincesinin en temel ve
stirekli glindemde olan meselelerinden biri olmustur. Bu baglamda tarih boyunca ¢esitli
tefsir yontemleri gelistirilmis, 6zellikle beyani tefsir yaklagimi, Kur’an’in dilsel ve edebi
yOniinii merkeze alan 6zgiin bir yontem olarak dikkat ¢ekmistir. Calismamizda, beyani
tefsir metodunun teorik zeminini ve uygulamadaki yansimalarini, modern dénemin 6ne
¢ikan miifessirlerinden Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati’nin yorumculugu gercevesinde

ele almay1 amaglamaktadir.

Arap dili ve edebiyat: alanindaki derin ilmi birikimiyle 6ne ¢ikan Aise Abdurrahman,
Kur’an metninde lafiz-anlam iliskisini titizlikle analiz etmis ve beyani sanatlarin
tefsirdeki roliine giiclii bir sekilde dikkat ¢ekmistir. Bu tezde, miiellifenin beyani yontemi
nasil tanimladigi, bu yontemi tefsirinde nasil hayata gecirdigi ve tefsir ilmine kazandirdigi

0zglin katkilar sistematik bir bi¢imde incelenmistir.

Kur’an’1 anlama cabasi, tarih boyunca pek ¢ok alim tarafindan siirdiiriilen yogun bir
gayret olmustur. Ancak klasik tefsir literatiiriine bakildiginda miifessirlerin neredeyse
tamamimnin erkeklerden olustugu goze carpmaktadir. Hz. Aise’nin katkilari disinda, yakin
zamana dek kadin bir miifessirin sistematik bir tefsir ¢alismasiyla 6n plana ¢iktigina
nadiren rastlanmaktadir. 20. ylizyilda bu tablo degismeye baglamis; beyani tefsir
metodunun kurucusu sayilan Emin el-Hal1’nin (6. 1386/1966) etkisiyle hem esi hem de
ogrencisi olan Aise Abdurrahman (6. 1419/1998), bu yontemi gelistirerek “beyant tefsir”
ad1 altinda yeni bir metodolojik yaklagim ortaya koymustur. Bdylece onun ¢aligsmalari,
sadece tefsir gelenegine yeni bir boyut kazandirmakla kalmamis, ayni zamanda kadinlarin

da bu alanda eser verebilecegini somut olarak ortaya koymustur.

Bu tez, Aise Abdurrahman’in kaleme aldig1 et-Tefsirii I-Beyani i 'I-Kur ’ani’I-Kerim adli
eser ekseninde sekillenmektedir. Calisma, bir giris, ti¢ ana boliim ve bir sonug kismindan
olusmaktadir. Giris boliimiinde aragtirmanin konusu, amaci, énemi ve sinirliliklar
iizerinde durulmus; birinci boliimde beyani tefsirin dogusu ve gelisimi, ikinci bolimde

Aise Abdurrahman’in hayati, ilmi sahsiyeti ve kaleme aldig1 eserler, tigiincli bolimde



metodu, beyani tefsirin genel ozellikleri, muellifenin tefsir yontemi ve bu yéntemin

uygulanisina dair 6rnek analizlere yer verilmistir.

Bu calismanin, beyani tefsir metoduna dair literatiire katki saglamasi ve gelecekte
yapilacak arastirmalara zemin teskil etmesi temennisiyle, mevcut eksikliklerin tamamen
tarafima ait oldugunu ozellikle belirtmek isterim. Arastirma siireci boyunca bilgi ve
tecriibesini esirgemeyen, her asamada destek olan degerli danisman hocam Dog. Dr.

Duran Ali Yildirim’a en igten siikranlarimi sunarim. Caligsma bizden, tevfik Allah’tandir.

Hayrettin SONMEZ
Temmuz-2025
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Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinda lafiz ve anlam biitiinliigiinii esas alan beyani tefsir yontemi, islam
diisiincesinde onemli bir yere sahiptir. Bu ¢aligmada, s6z konusu yontemin temel 6zellikleri ve cagdas
donemdeki bir temsilcisi olarak Aise Abdurrahman’in (Bintii’s-Séti) tefsir anlayisi ele alimmustir. Aise
Abdurrahman, Arap dili ve edebiyatindaki derin birikimi sayesinde Kur’an’in dilsel inceliklerini 6n
plana ¢ikaran 6zgiin bir yorum tarzi gelistirmis; 6zellikle metnin edebi yapisi ve beyani sanatlari iizerinde
yogunlagmuistir.

Tezde, dncelikle beyani metodun tarihsel arka plani, temel ilkeleri ve gelisim siireci incelenmis; ardindan
Aise Abdurrahman’in yontem anlayisi, eserlerinden segilen drneklerle ayrintili bigimde analiz edilmistir.

Bu cer¢evede onun Kur’an’a yaklasimi, klasik tefsir literatiirii ile olan iliskisi ve modern tefsir
caligmalari igerisindeki yeri tartigilmstir.

Sonug olarak, Aise Abdurrahman’in beyani tefsir metodunu hem gelenekten beslenen hem de ¢agdas
ihtiyaglara cevap arayan bir yaklagimla yorumladigi tespit edilmistir. Bu yoniiyle onun tefsir anlayisi,
beyani yontemin modern donemde uygulanabilirligine dair dikkate deger ve Ozgiin bir ornek
sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Beyant Metot, Aise Abdurrahman, Bintii’s-Sati, Dil ve Edebiyat.




ABSTRACT
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The declarative exegesis method, which prioritizes the integrity of wording and meaning in
understanding the Quran, holds a significant place in Islamic thought. This study examines the
fundamental characteristics of this method and the exegetical approach of Aisha Abd al-Rahman (Bint
al-Shati), a contemporary representative. Drawing on her extensive knowledge of Arabic language and
literature, Aisha Abd al-Rahman developed a unique style of interpretation that emphasizes the linguistic
subtleties of the Quran, focusing particularly on the text's literary structure and declarative arts.

This thesis first examines the historical background, fundamental principles, and developmental process
of the declarative method. Then, Aisha Abd al-Rahman's methodology is analyzed in detail with
examples selected from her works. Within this framework, her approach to the Quran, its relationship
with classical exegetical literature, and its place within modern exegetical studies are discussed.

In conclusion, it has been determined that Aisha Abdurrahman interpreted the declarative method of
interpretation with an approach that draws on tradition while simultaneously seeking to address
contemporary needs. In this respect, her understanding of interpretation offers a remarkable and original
example of the applicability of the declarative method in the modern era.

Keywords: Quran, Commentary, Explanatory Method, Aisha Abdurrahman, Bintush-Shati, Language
and Literature.




GIRIS

Kalemle yazmay1 6greten, ilmin kaynagi ve alemlerin Rabbi olan Allah Teala’ya hamd,
O’nun sevgili el¢isi Hz. Muhammed’e, ailesine, ashabina ve onun izinden yiiriiyen tiim

miminlere salat ve selam olsun.

Kur’an-1 Kerim, insanlar i¢in iman esaslarini belirleyen, ruhlara sifa veren, ahlaki ilkelere
yon veren ve edebi zevki besleyen yiice bir ilham kaynagidir. O, Arap dili agisindan
bakildiginda, lafiz ve anlam bakimindan essiz bir mucize, beyan sanatinin doruk noktasi
ve edebiyatin erisilmez ornegi olarak kabul edilmektedir.! Bu nedenle, Kur’an’1n ifade
glcund, Gslup inceliklerini ve beyani sirlarin1 kavramak isteyen her Miisliiman, onunla

stirekli ve derinlikli bir iliski kurmakla miikelleftir.

Islam ilim geleneginde tefsir ilmi, diger ilim dallarindan farkli olarak dogrudan Kur’an’1
anlama ve agiklama gayesi tagimistir. Bu anlayis, tarihsel siire¢ i¢inde ¢esitli yontemlerin
gelismesini saglamis; zamanla toplumsal, kiiltiirel ve diisiinsel doniisiimlere paralel
olarak tefsir usulleri de farklilagsmistir. Bu ¢ergevede ortaya ¢ikan dnemli yontemlerden

biri de beyani tefsir metodudur.

Modern déonemde ortaya konan bu yaklasim, 6zellikle Kur’an’in dilsel ve edebi boyutuna
odaklanarak, lafiz ile anlam arasindaki giiclii iliskiyi ¢oziimlemeye yonelmistir. Beyani
tefsir yonteminin temelleri, 20. yiizyilin baslarinda Misirh diistiniir ve egitimci Emin el-

HGIT (6. 1385/1966)? tarafindan atilmis, onun 6grencisi ve ayn1 zamanda esi olan Aise

! Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii’l-Beydni li’I-Kurdni’l-Kerim (Kahire: Darii’l-Ma’arif, ts.),
L,13; Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, cev. Ertugrul Ozalp - Prof. Dr.
Omer Aydin (Istanbul, 2015), 9.

2 Hulusi Kilig, “Hali, Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998).
Emin el-Hali, Misir’da Menifiye’nin Usmiin kasabasina bagli Stisay koyiinde dogdu. Baz1 kaynaklarda
nisbesi “Havli” olarak da gegmektedir. Ik &grenimine Kahire’de dayisimin yaninda basladi. Cesitli
medreselerde okuduktan sonra Medresetii’l-kazai’s-ser‘i’ye girdi. Burada &grenci iken 1919°da Ingiliz
idaresine kars1 yapilan halk ayaklanmasina katildi. 1920’de bu okuldan mezun oldu ve ayni1 y1l hoca olarak
goreve basladi. Ayrica okulun ¢ikardigr derginin basina getirildi. Ug y1l sonra Roma elgiligine imam olarak
gonderildi, ardindan Berlin elgiliginde aym gorevi siirdiirdii. 1927°de Misir’a dondii ve Ezher
Universitesi’nde gorev aldi. Bir yil sonra Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’ne gecti. Burada miiderris
yardimcilig1, dogentlik ve profesorliik yapti; ayrica Arapga ve Dogu Dilleri Boliimii bagkanligr ile fakiilte
dekanlig1 gorevlerinde bulundu. 1953°te Darii’l-kiitlibi’l-Misriyye’ye teknik danisman oldu. Daha sonra
Egitim Bakanhig Kiiltiir Isleri Genel Miidiirliigii gérevini yiiriittii ve 1955°te emekliye ayrildi. 1961°de
Kahire Arap Dil Akademisi’ne iiye secildi. Hili, uluslararasi pek ¢ok toplantiya Misir’t temsilen katildi.
Ogrencilerinin 1956’da cikarmaya basladigi el-Edeb dergisinin basyazarligin1 vefatina kadar siirdiirdii.
Alim ve arastirmaci yazar Aise Abdurrahman (Bintii’s-Sati) ile evliydi. 9 Mart 1966’da Kahire’de vefat etti
ve dogdugu kdy olan Stisay’a defnedildi.



Abdurrahman Bintii's-Sati®  tarafindan ise sistematik hale getirilmistir. Aise
Abdurrahman, bu yontemi yalnizca uygulamakla kalmamis; aym1 zamanda teorik
temellerini giiclendirmis ve et-Tefsirii'I-Beydani li’l-Kur 'dni’l-Kerim* eseriyle yeni bir

tefsir utku agmustir.

Aise Abdurrahman, yalmzca bir edebiyatci veya akademisyen degil; ayni zamanda
Kur’an’a edebi-estetik duyarlilikla yaklasan, klasik mirast modern yorum teknikleriyle
harmanlayan 6zgiin bir mifessirdir. Onun Kur’an’a yaklagimi, Arap dilinin zenginligini
ve metnin i¢ tutarliligim1 merkeze alarak hem lafzi hem de manevi derinligi yakalama
cabasina dayamr. Ozellikle beyani tefsir metodu aracilifiyla Kur’an’in edebi yapisini
yeniden yorumlama ve anlama gayreti, onu ¢agdas tefsir literatiiriinde farkli bir konuma

yerlestirmistir.

Bu tezde, beyani tefsir metodunun tarihi arka plani, temel prensipleri ve metodolojik
ozellikleri ele alinmakta; sonrasinda Aise Abdurrahman’in bu yontemi nasil tammladig,
nasil uyguladig1 ve ne gibi katkilar sundugu incelenmektedir. Amacimiz, bu yontemin
onun tefsir anlayisinda nasil bi¢imlendigini ortaya koymak ve bu c¢ercevede Kur’an
yorumculuguna getirdigi 6zgiin katkilar1 degerlendirmektir. Ayn1 zamanda, klasik tefsir
gelenegi ile modern diisiince arasinda kurulan anlam kopriisiinii tespit ederek, kadin bir

mufessirin ¢agdas tefsir ilmindeki yerini ve etkisini yeniden diisiinmeyi hedeflemekteyiz.

3 Siikran Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), EK-1/1/ 57-59. Bintii’s-Satr’, sahilin kizi demektir. Aise Abdurrahman, bu lakabr ileride
de deginilecegi lizere gazete yazilarinda ve romanlarinda miistear isim olarak kullanmustir. Tamlamadaki
“sat1’” kelimesi, onun ¢ocukluluk hayatini geg¢irdigi Nil Nehri’nin Dimyat’taki sahilini ifade etmektedir.

* Eser, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, adiyla Ertugrul Ozalp-Prof. Dr. Omer Aydin tarafindan

Tiirkgeye terciime edilerek Isaret Yayinlari tarafindan basilmustir.



1. Arastirmanin Konusu

Cagimizda Kur’an’in tefsiri noktasinda calismalara 6nemli katkida bulunan kadin
alimlerden olan Aise Abdurrahman’in tefsiri biiyik 6nem arz etmektedir. Aise
Abdurrahman Misir’da yasamis ve son donemde ilmi faaliyetler gdstermis onemli bir
tefsircidir. Sadece dini alanda degil, toplumu ilgilendiren konularda da ¢aligmalar yapmus
ve yasadig1 dénemde eserleriyle Islam alemine katki saglanustir. Aise Abdurrahman’in
edebi tefsir 6zelligi gosteren ve tiimevarim metoduyla kaleme aldigi et-Tefsiri 'I-Beyani
[i’l-Kur’ani’l-Kerim isimli eseri onun ayni zamanda dilci bir sahsiyet oldugunu da
gosterir. Eserinde beyani tefsir akiminin ilkeleri dogrultusunda konu biitiinliigii oldugunu

diistindtigii sdreleri ele almistir.

Bu calismada, Aise Abdurrahman’m esi Emin el-Hali tarafindan temellendirilen ve
kendisi tarafindan siirdiiriilen beyani tefsir anlayisi, miifessirenin et-Tefsirii I-Beyani li I
Kur’ani’l-Kerim adli eseri ¢ergevesinde ele alinacak; s6z konusu beyani tefsir metodunun

isleyisi ve Onemi tespit edilerek incelenecektir.
2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Aise Abdurrahman, Arap dili ve edebiyatindaki derin birikimiyle Kur’an tefsirine 6zgiin
bir katki sunmus, 6zellikle beyani tefsir yontemiyle 6ne ¢ikmustir. Onun tefsir anlayisi,
lafiz ile anlam arasindaki siki iligkiyi esas alarak Kur’an’in dilsel mucizesini agiklamayi
hedefler. Bu baglamda edebi sanatlar (beyan, bedi‘, me‘ani), kelime se¢imi, climle yapisi
ve kiraat farkliliklar1 gibi unsurlar1 merkeze alarak ayetlerin icerdigi anlam zenginligini

ortaya koyar.

Aise Abdurrahman’in et-Tefsiri’l-Beyani adli eseri, klasik tefsir gelenegini gagdas
dilbilimsel yaklasimlarla bulusturmus; béylece hem Kur’an’in edebi yoninid 6n plana
cikarmis hem de ¢agdas okuyucu igin anlasilir ve estetik bir tefsir yontemi gelistirmistir.
Bu yoniiyle onun beyani tefsiri, Kur’an’in lafzi ve manevi yonleri arasinda kurdugu
denge, O6zgilin yaklasimi ve ilmi titizligiyle alanda 6nemli bir boslugu doldurmustur.
Ayrica, kadin bir miifessir olarak klasik tefsir gelenegine yeni bir perspektif kazandirmasi

agisindan da dikkat ¢ekicidir.



Bu ¢alisma, s6z konusu eseri merkeze alarak beyani tefsir metodunun isleyisini ve tefsir
ilmine sagladig: katkilar tespit etmeyi amaglamaktadir. Boylece, hem beyani yontemin
cagdas tefsir anlayisindaki yeri hem de Aise Abdurrahman’in bu alandaki 6zgiin katkist

ortaya konulacaktir.
3. Arastirmanin Yontemi

Calismada, tefsir ve beyan ilmine dair eserler oncelikli olmak iizere, konuyla iligkili
literatiir titizlikle incelenmistir. Arastirmanin temelini, Aise Abdurrahman’in et-Te efsirii’l-
Beyani eseri olusturmaktadir. Bu eser bastan sona titizlikle incelenmis; metindeki dilsel
¢oziimlemeler, yapilan atiflar ve beyani sanatlara dair 6rnekler belirlenerek ilgili basliklar

altinda degerlendirilmistir.

Bu degerlendirmeler sirasinda, miiellifenin Kur’an’a yaklasiminda lafiz-anlam iliskisine
verdigi onem, dilsel ve edebi yoniiyle ayetleri yorumlamadaki metodu ve bu yontemin
onun diger eserlerine yansimalar1 da g6z Onilinde bulundurulmustur. Dolayisiyla
calismada tarama ve tiimevarim yontemleri birlikte kullanilarak Aise Abdurrahman’in

beyani tefsir metodunun yapisi ortaya konulmaya c¢alisilmistir.
4. Arastirmanin Siirhhklari

Bu arastirma, Aise Abdurrahman’in tefsir anlayisini et-Tefsirii I-Beydni li 'I-Kur dni’l-
Kerim adli eseri ¢ercevesinde ele almakla sinirlidir. Calismada 6zellikle beyani tefsir
metodunun teorik temelleri ve bu metodun s6z konusu eserdeki uygulamalari
incelenmistir. Dolayisiyla miifessirenin diger ilmi faaliyetleri, sosyal ve edebi ¢alismalari

veya farkli disiplinlerdeki katkilar1 bu arastirmanin kapsami disinda birakilmistir.

Ayrica arastirma, Abdurrahman’in eserinde yorumladig strelerle sinirli olup, Kur’an’in
tamamina dair bir degerlendirme yapilmamistir. incelemeler, ilgili metodun isleyisi,
Uslup ve dilsel yaklasimi iizerine odaklanmis; eserin c¢agdas tefsir harcketleriyle

mukayesesi ise yalnizca gerekli goriilen 6l¢iide ele alinmistir.



5. Literatir Ozeti

Tez hazirlanirken Aise Abdurrahman hakkindaki bilgiler igin et-Tefsirii I-Beyani 1i’l-
Kur’ani’l-Kerim, el-Kur’an ve Kaddya l-Insdn, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, Ibn
Mazir’un Lisdnii’l-Arab ve el-Isfahani’nin el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an eserlerden
kelime anlamlar igin yararlanilmistir. Tezde yer verilen ayetlerin mealleri, Hayreddin
Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet isleri Bagskanhig Yaymlari, 8.

Basim, 2020, baskisindan yararlanilmustir.

Tiirkiye’de Aise Abdurrahman’in Bintii’s-Sati eserleri, kisiligi ve Islam diinyasindaki
yeri lizerine ¢esitli akademik ¢alismalar yapilmistir. Bu tezlerden ilki, Mehmet Akif Kog
tarafindan 1996 yilinda hazirlanan Aise Abdurrahman ve Kur'dan Tefsirindeki Yeri bashkli
yiiksek lisans tezidir. Bu calisma, Abdurrahman heniiz hayattayken yapilmis ve
arastirmacinin kendisiyle birebir goériismelerine dayandigi ig¢in temel kaynak niteligi

tasimaktadir.

Daha sonraki yillarda farkli yénleriyle incelemeler yapilmustir. Liitfiye Terzi Ozer
2010°da Kadinin Tefsir Ilmindeki Yeri: Aise Abdurrahman ve Zeynep Gazali Ornegi adl
tezinde, Abdurrahman’t kadin miifessirler baglaminda ele almistir. Zehra Celik 2016°da
hazirladig1 Bintii’s-Sat Aise Abdurrahman’in Hayat, Eserleri ve Nisaii’n-Nebi Adh
Kitabimin Tahlil ve Tenkidi baslikli tezinde, 6zellikle onun Nisaii'n-Nebi adli eserini
incelemistir. 2019°da Burhan Cetin, Aise Abdurrahman’in Hayati ve Vekiidu'l-Gadab
Adli Eserinin Tahlili ¢alismastyla onun farkli bir eserine odaklanmistir. Son olarak, Feyza
Simsek 2021°de Aise Abdurrahman'in et-Tefsirii’I-Beyani Adli Eserinde Edebi Tefsir
Yontemi baslikli tezinde, Abdurrahman’m edebi tefsir yaklagimini incelemistir. Bu tezler,
Aise Abdurrahman’mn hem sahsiyetini hem de eserlerini farkl1 agilardan ele alarak onun

Islam ilimlerindeki 6nemini ortaya koymaktadir.

Tiirkiye’de Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati iizerine halen devam eden akademik
calismalar da bulunmaktadir. Bu tezler onun edebi yOniinii, tefsir anlayisini ve Arap dili
alanindaki katkilarim farkli acilardan ele almaktadir. Seyma Inceler, Aise Abdurrahman
Bint es-Sati’'nin Edebi Kisiligi ve Lugatuna ve’l-Hayat Adl1 Eserinin Incelenmesi baslikl
yiiksek lisans tezinde, Abdurrahman’in edebi kisiligini ve dil izerine yaptig1 ¢alismalarini

degerlendirmektedir. Meryem Isiker, Aise Abdurrahman'in “et-Tefsiru'l-Beyant Ii'l-



Kur'ani'l-Kerim ” Adli Eserinde Tefsir Metodu baslikli yiiksek lisans tezinde, onun beyani
tefsir yaklasimini incelemektedir. Derya Kayabas, el-/‘cdzii’l-Beydni li’l-Kur’'dn Adh
Eserinden Hareketle Aise Abdurrahman’in I‘cézii’l-Kur’an Anlayisi Konulu yilksek
lisans tezinde, onun Kur’an’in i‘caz hakkindaki goriislerini arastirmaktadir. Betiil Kiray
ise doktora seviyesinde hazirladigi Aise Abdurrahman’in Arap Dili ve Edebiyatina
Katkilar: baslikli tezinde, onun Arap dili ve edebiyatindaki yeri ve katkilarmi ele
almaktadir. Bu devam eden galismalar, Aise Abdurrahman’n hem edebiyat hem de tefsir

alaninda ne kadar genis bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir.



1. BOLUM: BEYAN iLMi VE GELiSiMi

1. Beyan Kavramimin Tabhlili
1.1. Beyamn Liigat Anlan

“oud” Beyan kelimesi, sozliikte agiga ¢ikmak,® kapaliligi gidermek ve agiklamak®
anlamlarina gelir. “Beyan” sozciigii, “a¢ik oldu” manasindaki “o%” kokiinden tliremistir
ve “kendisiyle delaletin tam olarak gerceklestigi sey” demektir. 7 Buna gore beyan, bir
seyin acikca ortaya ¢ikmasi, belirginlesmesi ve anlasilir hale gelmesi anlamlarim tasir.®
Ayrica herhangi bir nesneyi veya manay1 ayri, agik, belirgin, asikar, net ve anlasilir kilan
vasitaya da beyan adi verilir.® Izhar edilmek istenen anlami agiga cikarma ozelligi
sebebiyle kelam, yani sdz, beyan olarak isimlendirilmistir.'® Bu ¢ercevede beyan, bir seyi
agiklamak, ortaya koymak ve aciga kavusturmak seklinde tarif edilebilir. Insan da kendi

maksadin1 ve meramini ifade edebilmek i¢in beyani kullanir.

PEA
@

Bu konu ile ilgili Yiice Allah sdyle buyuruyor: gk Y & “Sonra onu anlatmak
(agiklamak) elbette bize aittir.)” (s %5 25 2l O3 W QA0 Gl 0 ) G 5505
“O peygamberleri apacik delillerle ve kutsal metinlerle gonderdik. Insanlara
indirdiklerimizi kendilerine agiklaman igin ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da
uyarzci kitab indirdik. "> Her iki ayette beyan kelimesi agiklamak, anlatmak anlaminda
kullanilmistir. Kur’an’in dilinde beyan kavrami hem ilahi mesajin agikligina hem de
insanin bu agikligi kavrama yetisine isaret eder. Nitekim Rahman Siresi’nde soyle

buyrulur: “Ona (insana) beyani dgretti.”* Bu ayet, insanin hem konusma hem de anlam

S Ebt’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-lsfehani, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur dn, thk. Safvan
‘Adnén ed-Davidi (Dimagk; Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 156; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/22-23.

® Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Manzfir, Lisénii 'I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “byn”, 13/68.

"Sila iskeceli, Ismail Hakki Bursevi'nin Ruhu’l-Beyan Tefsirinin Kur’an Ilimleri Baglaminda
Degerlendirilmesi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2023), 58; Hacimiiftiioglu, “Beyan”, 6/22-23.

8 Ebd’lKasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur'an (Beyrut:
Daru’l-Kalem- Daru’s- Samiyye, 1412), 107.

® jzzet Marangozoglu, “Beyani Tefsirin Dogusu ve Gelisimi”, Mizdnii’l-Hak: Islami Ilimler Dergisi 2
(2016), 11-39.

10 {zzet Marangozoglu, Beyani Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi (Gece Kitapligi, 2020), 19.
11 el-Kiyame, 75/19.

12 el-Nahl, 16/44.

13 el-Rahman, 55/4.



iretme kapasitesinin Allah tarafindan verildigini ve bunun beyanla iliskilendirildigini
gostermektedir. Ayrica Arap belagatinda, “beyan”, ic temel edebi sanat (meéni, beyan,
bedi’) arasinda Ozel bir yere sahiptir ve anlamin netligini, mecazin agikligini, tesbih ve
kinayenin derinligini ifade eder. Dolayisiyla beyan, sadece kelimelerin degil, mana

iliskilerinin de sanatkarane bigimde sunulmasi diyebiliriz.

1.2. Beyamin Terim Anlam

Beyan, kastedilen seyi en belig ve uygun lafizla ortaya koymak seklinde tanimlanmigtir. 4
Cabiri ise beyani, “ayirma ve ac¢iga ¢ikarma” olarak tarif eder; bir diisiince sistemi olarak
ise “ayr1 ve agik olma” anlamimi ifade ettigini belirtir.’® Bu yoniiyle beyan, yalnizca
anlatma veya teblig faaliyetlerinde kullanilan unsurlar1 degil; ayn1 zamanda anlama,
ogrenme ve genel olarak diistinme siireglerini gergeklestiren araglar1 da kapsayan kusatici

(cAmi®) bir kavramdir.1®

Beyanin 6zii, ister sozle ister fiille meydana gelsin, ortaya ¢ikan herhangi bir seyin
muradini agikliga kavusturmaktir. Bunun en miikemmel bi¢imi ise, kastedilen anlami
agik, etkileyici ve uyumlu bir iislupla ifade etmektir.'” Baska bir ifadeyle beyan, miiskil
veya miitesabih naslarin, anlami kapali lafizlarimi agiklhiga kavusturan kelime yahut

sozlerdir.18

Edebiyat terimi olarak beyan, manay: ifade etmede lafz1 agikliga kavusturmay1 saglayan
melekeyi kazandiran; duygu ve diisiinceleri farkli yollarla dile getirme yontem ve
kaidelerini inceleyen bir ilimdir.!® Dolayisiyla beyan, karsidaki insana duygu ve
diistinceleri hangi vasitayla olursa olsun aktarma faaliyetini ifade eder. Bir baska acidan
beyan ilmi, bir ifadenin dilsel sinirlarin 6tesine gecerek farkli baglamlarda kazandig:

anlam cesitliligini ¢6zimlemeyi amaclayan bir anlam bilimidir.

4 ibn Manzir, Lisanii’'I-Arab, “byn”, 13/68.

15 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Aklimin Yapusi, ¢ev. Burhan Koéroglu vd. (istanbul: Mana
Yayinlari, 2020), 81.

16 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Koroglu vd. (istanbul:
Kitabevi, 2000), 18.

17 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii (Istanbul: IFAV, 2016), 35.

18 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai” Ornegi, 20.

¥ Hacimiiftiioglu, “Beyan”, 6/22-23.



Kur’an, dilsel olarak son derece yiiksek bir belagat diizeyine sahip oldugu i¢in, ayetlerin
cogunda bu beyani unsurlar sik¢a kullanilmistir. Bu sebeple beyan ilmi, Kur’an’1 dogru
ve derinlemesine anlayabilmek icin vazgegilmez bir anahtar konumundadir. Tefsir
tarihinde de beyani metot, 6zellikle Kur’an’in edebi yoniunu merkeze alarak ayetlerin

anlamini ortaya koymay1 amaclamistir.

1.3. Beyanmin Kur’an’daki Anlam

Kur’an-1 Kerim, “beyan” kelimesini dogrudan veya tiirevleriyle birlikte bir¢ok yerde
kullanmigtir. Kur’an-1 Kerim’de “beyan” kelimesi agiklamak, ortaya ¢ikarmak, ilan
etmek, diisiinme, konusma gibi birgok anlama gelir. Ayetlerde bu anlamlar1 gérmek
miimkiindiir. Ornegin; u—\‘mﬂ iac 3a3 505 LA (i 1w “Bu Kuran insanlara bir agiklama,
takva sahipleri icin de bir hidayet ve bir ogiittiir.”?° L ek & £ “Sonra onu anlatmak
(agiklamak) elbette bize aittir.””?! “aciklama” ve “ifade etme” Gl ‘e “Ona anlama ve
anlatmay: 6gretti. 2 anlamlarinda kullanilmistir. Beyan ile ilgili bir baska ayette ise &1y
G55 eﬁﬂ G 5 G S as (aliaill 3 “Kisasta sizin icin hayat vardir, ey akil sahipleri,
umulur ki sakimrsimiz”?3, Bu dyeti Muhsin Demirci soyle agiklar: Kisas hiikmii, 6z1ii ve
carpici bir beyan 6rnegidir. Zira bir taraftan hayati sonlandiran bir ceza niteligi tagirken,
diger taraftan birey ve toplum i¢in hayati koruyan bir adalet ilkesini yansitir. Az sézle cok
sey ifade eden bu hiikiim, derinlikli bir anlam diinyasina sahiptir.” Ayette kisasin hitkmii
yalnizca birka¢ kelimeyle (6zellikle “kisasta hayat vardir” ifadesiyle) anlatilmistir. Bu

yOniiyle “az s6zle ¢ok sey ifade etme” sanatinin en guzel érneklerinden biridir.

Kur’an kendisini “beyan” sifatiyla nitelemis; agiklayici, rehberlik eden ve hak ile batili
ayiran bir kitap oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda beyan, Kur’an’in kendine has bir
anlatim giicii ve anlam derinligiyle insanlara hitap ettigini gosterir. Nitekim Ali Imran
Sdresi 138. ayette soyle buyrulur: “Bu Kur’an insanlara bir beyan, takva sahipleri igin
de bir hidayet ve bir 6giittiir. "?* Ayette ifade edilen “beyan” kelimesi, Kur’an’in sadece

ilahi bir hitap olmadigini; aym1 zamanda agiklayici, yol gosterici ve egitici bir kitap

20 ¢]-Alj Tmran, 3/138.
2L gl-Kiyame, 75/19.
22 g|-Rahman, 55/4.

2 e|-Bakara, 2/179.
2 e]-Ali Imran, 3/138.



oldugunu ortaya koyar. Bu ifade, Kur’an’in insanlara anlasilir bir dille hitap eden,

bilgilendiren ve onlar1 dogruya yonlendiren bir rehber niteligi tasidigin gosterir.

1.4. Beyanin Hadisteki Anlam

Hadis ilminde “beyan” terimi, dzellikle Kur’an-1 Kerim’in agiklanmasi ve yorumlanmasi
anlaminda kullamlmaktadir.?® Kur’an’in anlam diinyasinda oldugu gibi, Siinnet-i
Nebeviyyede de “beyan” kavrami 6nemli bir yere sahiptir. Stinnet, Kur’an’1 beyan etme
fonksiyonuna sahiptir.2® Ornegin bir hadiste beyan, “Beyan:n (soziin, giizel konusmanin)
oylesi vardur ki, biiyiileyici bir etkiye sahiptir.”?’, hadisinde ise “séz ve ifade” manasina
gelirken, yine baska bir hadiste ise “Kadir gecesi bana agiklandi (biiyyinet ) "% seklinde
ifade edilmistir. Siinnet Islam hukukunda ve dini hayatta bagimsiz bir kaynak degil;
Kur’an’m tamamlayicisi ve agiklayicisi olarak goriillir, onun eksik biraktigi yerlerde
devreye girip miminlere yol gosterir. Stinnet, Kur’an’1 anlama, yorumlama ve pratik
hayata uyarlamada saglam bir disiplin ve sasmaz bir yoldur.?® Hz. Peygamber, Allah’tan
aldig1 vahyi sadece teblig etmekle kalmamis; ayni zamanda onu sozli, fiili ve takriri
davraniglariyla agiklamis ve hayata tatbik etmistir. Bu agiklayici rol, hadislerde hem

dogrudan hem de dolayli bicimde beyan kavramiyla ifade edilmistir.

Kur’an’da da ifade edildigi gibi Hz. Peygamber’in en temel gorevlerinden biri, vahyi
insanlara agiklamaktir. Nitekim bir hadisi serifte Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Bana Kitap (Kur’dn) ve onunla birlikte bir de onun benzeri (Stinnet) verildi.”*° Bu ifade,
Hz. Peygamber’in Kur’an’t agiklayici (miibeyyin) bir role sahip oldugunu
gostermektedir. Nitekim Kur’an’da da bu gérev sdyle aciklanmustir: “...Jnsanlara
indirdiklerimizi kendilerine agiklaman igin ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da

uyarict kitabi indirdik.”3' Bu ayet, Hz. Peygamber’in yalnizca vahyin tasiyicisi degil; ayn1

% Bayram Koseoglu, Kur’an’da Beyan Kavram: (Ankara: Gazi Universitesi (Hitit Universitesi), Sosyal
Bilimler Enstitusi, Yuksek Lisans Tezi, 2006), 27.

2 Duran Ali Yildirim, “Mezhep Mensubiyetinin Kur’an Yorumlarindaki Oznellige Olan Yansimalar1”, e-
Sarkiyat: Ilmi Arastirmalar Dergisi X/22 (2018), 1377-1397.

2" Ebii ‘Abdullah Muhammed b. isma‘il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, Sakiju I-Bukari, thk. Mustafa Dib
el-Buga (Dimask: Daru Ibn Kesir; Daru’l-Yemame, 1414/1993), Nikah, 47.

28 Ebli’1-Hasen Muslim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Nisabari Muslim, Sakthu Muslim, thk. Muhammed Fuéd
‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 1374/1955), Siyam, 317.

2 Y1ldirm, “Mezhep Mensubiyetinin Kur’an Yorumlarindaki Oznellige Olan Yansimalar1”, 1384,

%0 Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb(d DAav(d, Suneni Ebi Davdd, thk. Muhammed Muhyiddin
‘Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-* Asriyye, ts.), Sunnet, 6.

3 el-Nahl, 16/44.



zamanda ilahi hitabin dili, amaci1 ve pratigiyle aciklayicist oldugunu gostermektedir.

Hadisler, bu agiklamalarin birebir 6rneklerini teskil eder.

Kur’an’da genel ve soyut hiikiimler, siinnet ve hadis yoluyla somutlastirilmis; bdylece
dini emirler uygulanabilir, anlagilir ve sistemli bir hale getirilmistir. Ornegin; Kur’an’da
namazin vakitleri, rekatlar1 ya da kilimis bigimi agikca belirtilmemistir. Ancak Hz.
Peygamber’in su hadisi, bu konuda agiklayici (beyan edici) niteliktedir: “Beni nasil
namaz kilarken goriiyorsaniz, siz de namazi o sekilde kilin.”%? Bu sz, Hz. Peygamber’in
stinnetinin, Ozellikle ibadetlerde, baglayici ve rehber niteligini agik¢a ortaya koyar.
Kur’an’da namaz emredilmis olsa da namazin nasil kilinacagina dair detaylar
agiklanmamustir. Iste bu noktada Hz. Peygamber’in fiili uygulamasi, Kur’an’in beyani

islevini gorr.

Sonug olarak, beyan kavrami hadislerde sadece lafzi bir agiklama degil, ayn1 zamanda
Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleriyle ilahi muradi agiklaylp uygulamaya

doniistiirdiigii cok yonlii bir teblig ve temsil siireci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. Beyani Tefsir

Beyani tefsir, Kur’an’daki lafiz ve terkiblerin derin anlamlarini, 6zellikle de dil ve tislup
inceliklerini ortaya koymay1 amaglayan bir tefsir yontemidir.3® Genel tefsir caligmalarinin
bir pargast olmakla birlikte, 6zellikle takdim-tehir, hazf-zikr, bir lafiz yerine baska bir
lafzin tercih edilmesi gibi dilbilimsel hususlara odaklanir.®* Bu yontem, Kur’an’daki
kelime ve ifadelerin, ilk muhataplarimin anladiklar1 baglamda kavranmasini esas alir. *°
Beyani tefsir, Kur’an’in belagat yoniinii merkeze alarak lafiz ve mana arasindaki iliskiyi
tespit etmeyi, boylece metindeki anlam derinligini ortaya ¢ikarmayr hedefler. Ayrica

miicmel, hafi ve miiskil gibi kapalilik tasiyan hususlarin agikliga kavusturulmasini da

32 Buhari, Sakihu I-Bupari, “Ezan”,18.

3 Fadil Salih es-Samarrai, Beydni Tefsir Yolu (Ald Tariki’'t-Tefsiri’l-Beyani), cev. Fatma Serap
Karamollaoglu (istanbul: isaret Yayinlari, 2022), 1./17.

34 es-Samarrai, Beydni Tefsir Yolu (Ald Tariki 't-Tefsiri’I-Beyani), 1./17.

3 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 24-25.



konu edinir.® Bu yoniiyle, Kur’dn’mn ifade tarzindaki giizellikleri ve incelikleri

aciklamaya calisan bir yontemdir.
Beyant tefsirin sistemli bir metodoloji haline gelmesi ii¢ asamada gergeklesmistir: ¥

1-Diisiince Asamasi: Hz. Peygamber, sahabe ve tabitin’un Kur’an’daki ifade inceliklerine

dikkat cekmeleri.

2-Ilim Asamasi: Tedvin déneminde EbG Ubeyde, Ferrda ve Cahiz gibi alimlerin dil

merkezli tefsir calismalari.

3-Metot Asamasi: 20. yiizyilda Emin el-Hali’nin ortaya koydugu ve esi Aise
Abdurrahman Bintii’s-Sati’nin gelistirdigi sistemli bir yaklasim.

Kur’an’da gegen “salat” (namaz) ve ‘“styam” (orug) gibi ayrintilart agiklanmamis
kavramlarin, Hz. Peygamber’in sézlii ve fiili agiklamalariyla izah edilmesi, miicmel
lafizlarin beyan edilmesine o6rnektir.® Bu bakimdan beyani tefsir, $iri‘in yaptigi
aciklamalar1 kapsadigi gibi, miictehitlerin hafi ve miiskil lafizlarla ilgili yorumlarini da

icerir. 3

Sonug olarak, beyani tefsir, Kur’an’in anlam diinyasin1 daha iyi kavrayabilmek i¢in dil
ve belagat inceliklerine odaklanan; lafiz ve mana arasindaki iliskiyi ortaya koyarak,

Kur’an’in edebi yoniinii 6n plana ¢ikaran 6nemli bir yontemdir.

2.1 Beyani Tefsirin Tarihi Seyri

Kur’an-1 Kerim, indigi andan itibaren sadece bir hidayet kaynagi olarak degil, ayn
zamanda essiz bir edebi mucize olarak da goriilmistiir. Arap dilinin en gii¢li oldugu bir
donemde nazil olmasina ragmen, Kur’an’in iislibu ve ifadeleri, ddnemin en fasih sair ve
hatiplerini dahi hayran birakmis, onlarin s6z sanatlarini asan bir seviye ortaya koymustur.

Bu sebeple Miisliiman alimler, erken donemlerden itibaren Kur’an’in i‘caz boyutunu

3 Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, 36.

37 es-Samarrai, Beydni Tefsir Yolu (‘Ala Tarigi 't-Tefsiri’I-Beyant), 1./7.

38 Hacimiiftiioglu, “Beyan”, 6/22-23.

% Ibrahim Kafi Donmez, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/23-25.
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kavrama ve aciklama cabasi icine girmislerdir. Ozellikle dil, belagat ve beyan ilimlerinin
tesekkiil etmesiyle birlikte, Kur’an’in edebi tistiinliigii ayr1 bir inceleme alan1 olarak 6ne

cikmaya baslamustir.

Kur’an-1 Kerim’in yiiceliginin yam sira onun tathiligi, giizelligi, kolay telaffuzu, akici
tislibu, etkileyiciligi ve goniillere huzur veren yumusakligr da dikkat gekicidir. Buttin bu
nitelikler, Kur’an’in diger essiz vasiflartyla birlikte diistiniildiigiinde, insan kudretini agan
ve akillar1 hayranlik i¢inde birakan dzellikler arasinda yer alir.*? Iste bu sebeple Kur’an’in
beyani yoni zamanla mistakil bir inceleme alani haline gelmis, bu dogrultuda i‘cizina

dair aragtirmalar da giderek artmistir. Bununla birlikte, hicri tigiincii yiizyila kadar beyan

ilmine dair bagimsiz eserlerin kaleme alinmadigi da bilinmektedir.

Beyani tefsirin tarihi gelisimini anlamak i¢in onu, Hz. Peygamber ve Sahabe déneminden
itibaren Kur’an’in dilsel inceliklerine yapilan vurgulardan baglayarak, klasik donemde
belagat ve i‘caz teorileriyle kazandigr ilmi derinlige ve modern déonemde Emin el-HGI
ile 6grencilerinin sistemlestirdigi bagimsiz bir yontem hiiviyetine kadar uzanan genis bir

cizgi lizerinde degerlendirmek gerekir.

2.1.1. Hz. Peygamber D6nemi

Hz. Peygamber’in, Kur’an’in ilk miifessiri ve ilk agiklayicisidir. Kur’an ayetlerinin
manalart ve kapali olan kisimlarmi agiklamasi ve sahabenin Kur’an’1 anlama noktasina
diistiikleri hatalar1 diizelterek onlara dogru manay1 vermesi Hz. Peygamber’in gorevidir.4?
O’na bu goérevi bizzat Allah Teala vermis ve teblig gorevi*® yaminda beyan vazifesini* de
yiklemistir. Kur’an-1 Kerim’i ilk defa aciklayan Hz. Peygamber oldugundan tefsir

ilminin ilk kaynaklar1 onun sdzlerini ve uygulamalarini tespit etmeyi amaglayan ilk

%0 Hafni Muhammed Seref, [ ’cdzii I-Kur 'ani’l-Beyani Beyne n-Nazariyyeti ve t-Tatbik. (Misir: el-
Meclisii’l-A’14 li’s-Sutini’l-Islamiyye., 1390), 86.

41 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 37.

42 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 34.

43 el-Maide, 5/67.

4 el-Nahl, 16/44; Nisa, 4/105; Kiyamet, 75/19.
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hadislerde* aranmalidir. Ciinkii genel kabule gore tefsir ilmi hadis ilminin bir dali olarak

dogup daha sonra bagimsiz hale gelmistir.4°

Hz. Peygamber, “O peygamberleri apa¢ik delillerle ve kutsal metinlerle gonderdik.
Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman igin ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler diye
sana da uyarict kitabi indirdik.”*" ayetiyle kendisine yliklenen Kur’an’1 yorumlama ve
agiklama gdrevini yerine getirmis onu ashabini agiklamistir.*® Ornegin bir ayette Yiice

13

Allah’in orugla ilgili “...Fecrin beyaz ipi siyah ipinden sizin i¢in aywt edilir hale
gelinceye kadar yiyin icin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin.”*® ayeti indigi vakit
Adiyy b. Hatim (ra): “Bunlarla, su bildigimiz iki ip mi kastediliyor?” diye sorunca Allah
Resill kendisine: “Onlar gecenin siyahligi/karanlgi ve giindiiziin beyazhigi/aydinhigidu”
seklinde cevap vermistir.?® Allah Resull, hakiki manadan mecaza yonelerek beyaz ipi

ufukta beliren sabahin aydinligina; siyah ipi de aksam vaktinin hafif karanligina

benzetmistir.>! Sonug olarak her iki vakit, siyah ve beyaz ipe benzetilmistir.%?

Kur’an-1 Kerim’in beyani, yani agiklanmasi, oncelikle kendi i¢ biitiinligi ve ifade
sistematigi ¢ergevesinde gergeklesmektedir. Ayette “Sonra onu (n beydni) agiklamak da
bize aittir.”>® ifadesiyle Allah Kur’an’m beyanim agik¢a belirtmistir. Bu ayet, Kur’an’in
kendi kendini agiklamasi ve tefsir etmesi anlamina gelmektedir. Baska bir ayette ise
beyan, Hz. Peygambere verilmis bir goérev olarak karsimiza ¢ikmaktadir: “(O
peygamberleri) apagik belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni
actklaman (beydn etmen) ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri i¢in sana bu Kur’dn’
indirdik.”** ayette ise Hz. Peygamberin teblig ve tebyin gorevlerine vurgu yapilmustir.

Hz. Peygamber teblig ve tebyin gorevini yerine getirmis, Sahabenin Kur’an’da

5 M. Suat Mertoglu, “Tefsir (Literatiir)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/290-294; Abdurrahman Altuntas, “Hz. Peygamber ve Sahdbe Doneminde Tefsir”,
Islami Ilimlerin Tesekkiilii ve Islami [limler Arast Iliskiler (Sempozyumu), (2014), 17-26.

4 Mertoglu, “Tefsir”, 40/290-294.

47 el-Nahl, 16/44.

8 Marangozoglu, Beyadni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 35.

49 el-Bakara, 2/187.

50 Buhari, Sakihu I-Bupari, “Savm”,16.

51 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 35; Marangozoglu, “Beyani
Tefsirin Dogusu ve Geligimi”, 21.

52 Muhammed b. Yasufb. ‘Ali b. Ydsuf b. Hayyan el-Endeliisi Ebl Hayyan, el-Bakru I-Mukiy fi 't-Tefsir,
thk. Sidkt Muhammed Cemil (Beyrut: y.y., 1420), 11, 216.

%3 el-Kiyame, 75/19.

% el-Nahl, 16/44.
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anlayamadig1 ayetleri ag¢iklamis veya hatali anladiklar1 ayetleri diizeltmis, mubhem

manalardaki kapalilig1 giderecek agiklamalarda bulunmustur.®

Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim’in yanlis anlagilmasinin 6niindeki engelleri kaldirmistir.
Ibadet konusundaki ayrmtilari Kur’an’da bildirilmeyen kapal1 ifadeleri bizzat yasami
icerisinde uygulayarak sahabesine agiklamustir. Ornegin; Bakara 238’de gecen “Namaza
ve orta namaza devam edin...”® ayetindeki orta namazin, ikindi namaz1®’ olmasi gibi
anlami bilinen ama ne Kastettigi anlagilmayan ifadeleri acikliga kavusturmustur. Bir
baska ornekte ise “Allah’in verdigi rizka O’nu yalanlayarak mu siikrediyorsunuz? ">
ayetini Hz. Peygamber ayette gecen ‘rizk’1, ‘siikiir le tefsir etmistir.>® Allah Resull bu
tefsiri Allah’in kullarina bahsettigi bazi nimetleri siraladigi yetin siyakindan yola ¢ikarak
yapmustir.®0 Sorularm cevabina dogrudan vahyin kaynagindan almaya calisan sahabe,
Kur’an’1 kendilerince yorumlamaktan kac¢inmislardir.? Kur’dn’in ilk muhataplar
olmalarindan dolayr Hz. Peygamber hayattayken soru sorma avantajina da sahip

olmuslardir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in Kur’an’in ilk miifessiri olarak iistlendigi beyan gorevi,
vahyin dogru anlasilmasinda ve sahabenin tereddiitlerinin giderilmesinde belirleyici bir
rol oynamus; bu durum, tefsir ilminin temelinin onun soézleri ve uygulamalariyla atildigini

acikca ortaya koymaktadir.

2.1.2. Sahabe D6nemi

Kur’an’m anlasilmasinda, Hz. Peygamber’den sonra en énemli kaynak sahabedir. Sahabe
nesli Hz. Peygamber’e gosterdigi baglilik ve teslimiyet, ona verdigi destek hem hayatinda

hem vefatindan sonra Islaim’in yayilmasi ve dogru anlasilmasi icin yaptig1 olagan iistii

% Sumeyye Bulut, dise Abdurrahman’in Et-Tefsirii’l-Beydni Adl Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi
(Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimleri, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 12.

% el-Bakara 2/238.

57 Buhari, Sakiihu I-BukAr, “Cihad”, 98.

%8 g|-Vakia, 52/82.

% Eb{i ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu l-Gayb (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 1420), 29, 197-198.

60 Marangozoglu, Beyani Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 35-36.

61 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 37, Marangozoglu, “Beyani
Tefsirin Dogusu ve Geligimi”, 22.

13



calismalar sebebiyle dinde 6nemli bir yere sahiptir.? Peygamberden sonra sahabe
doéneminde tefsir hareketleri pek fazla oldugu séylenemez. Araplarin yazili bir kiiltiirleri
olmadiklar1 i¢in hem peygamber déneminde hem de Sahabe’nin ilk dénemlerinde yapilan
tefsir caligmalar1 yaziya gegirilmemistir. Sadece peygamberden sonra bazi sahabeler

tefsir yapmuslardir.

Kur’an’in ilk donemlerinde Sahabe’nin metni anlamaya yonelik kullandig1 yontemler ve
bu donemde ortaya c¢ikan anlamlandirma pratikleri {izerine bir incelemedir. Sahabe
donemi, Kur’an’in ilk muhataplarinin bulundugu, bu metnin dogrudan Peygamber
Efendimiz tarafindan agiklanmasiyla anlasildigr 6nemli bir donemdir. Kur’an’t anlamak
her Miisliiman i¢in aslinda kendi varliginin gergek maliki olan Allah't tanimak, boylece
varolus sebebini, varlik sahnesindeki yerini ve gayesini anlayip kavramaktir ki; Nitekim
sahabenin Kur’An’1anlama tarzi da tam olarak bu yaklasima® dayanmaktadir. Onlar, ilahi
kelam1 sadece anlamakla kalmamis, onun beyanindaki incelikleri, iislubundaki derinligi

ve dilsel kudretini de idrak etmeye ¢alismislardir.

Sahabe dénemi, Kur’an’in indirilmeye baslandigi ilk zamanlar olup, bu dénemde beyani
tefsirin temelleri atilmaya baglanmistir. Sahabe, Kur’an’1 dogrudan Hz. Peygamber’den
6grenmis ve onun agiklamalarini gdézlemleyerek anlamuslardir. Denilebilir ki; sahabe
nesli Kur’an’1 dogrudan dogruya kendilerine yonelik bir ilahi davet (gagri, seslenis)
olarak algilamis ve onu aym zamanda “a¢ik metin” olarak kavramistir.* Beyani tefsir
metodu, Ozellikle Hz. Peygamber’in siinneti ile sekillenmis ve bu dénemde kullanilan
aciklama yontemleri, zamanla daha derinlemesine anlam katmanlarin1 ¢6zmeye yonelik

bir ¢ergeveye oturmustur.

Sahabe, Kur’an’in indirilisini dogrudan yasamis ve Hz. Peygamber’in s6zli
actklamalarini dinlemislerdir. Ayetlerin agiklamalar1 genellikle Peygamber’in sozlii
aciklamalari ile desteklenmistir. Sahabe, Kur’an’1 anlamada en 6nemli kaynagin Kur’an

A b

oldugunu kabul ederdi. Bu nedenle, bir ayet hakkinda agiklama yapilirken, Kur’an’in

62 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/491-500.

83 Mustafa Oztiirk, “Sahabe Neslinin Kur’an’la iliskisi ve Bu iliskinin Tefsir Agisindan Onemi”, Tefsir
Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi, (2016), 131-161.

6 Mustafa Oztiirk, “Sahabe, Kur’an ve Tefsir”, llahivat Akademi: Gaziantep Universitesi Alti Aylik
Uluslararast Akademik Arastirma Dergisi 7-8 (2018), 133-161.
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diger ayetleriyle iliskilendirilir, bu da ayetlerin mecazi anlamlarinin ve ¢ok katmanli
anlamlarinin ortaya ¢ikmasini saglar. Sahabe, ayetlerin belagat yonlerini fark ederek
anlamlarin1 a¢iga ¢ikarmuslardir. Bu bakimdan, beyani tefsirin temelleri, Kur’an’daki
dilsel derinlik ve anlam zenginligi iizerinde yogunlagmistir. Bir dyetin hem zahiri anlamu
hem de gizli anlamu {izerinde durulmustur. Hz. Peygamber, Kur’an ayetlerini sadece sozli
olarak acgiklamamis, aym zamanda uygulamali olarak da agiklamistir. Sahabe,

Peygamber’in bu uygulamalarina dayanarak Kur’an’in anlamini daha iyi kavramistir.

Beyani tefsir, sahabe doneminde icma yani toplu goriis birligi araciligiyla da
gliclenmistir. Sahabe, Kur’dn ayetlerinin agiklanmasinda toplu olarak goriis birligi
yaparak, belirli meselelerde hem gercek anlamlar hem de derinlemesine tefsir
konularinda ortak bir anlayis gelistirmislerdir. Bu icma, Kur’an’in anlaminin belirli bir
dogrultuda agiklanmasi ve savunulmasi agisindan 6nemli bir yer tutmustur. Sahabe
doénemindeki tefsir anlayisina bakildiginda, onlarin niiz(l ortaminda yasamis olmalari,
din konusunda bilgi alabilecekleri yegane kaynak olan Hz. Peygamber’in hayatta oldugu
zaman dilimi iginde yasamlarimi siirdiirmiis olmalari, karsilastiklart her tiirlii problemi
aninda ¢ozebilmeleri, anlamadiklarini aninda 6grenebilme avantajina sahip olmalar1 gibi
ayricaliklar i¢inde olmalar1 onlar1 yasam ile i¢ ige bir dini atmosfer ile bas basa
birakmistir.®> Ozellikle Hz. Ali, Ibn Mesud, Abdullah bin Abbas gibi sahabeler, beyani
tefsir anlayisinin 6nemli temsilcileri olarak kabul edilmistir. Sahabe, Kur’an’1 edebi ve
dilsel agidan derinlemesine incelemis ve ayetleri sadece anlamla degil, belagat,

sembolizm ve mecazlar gibi boyutlariyla da yorumlamislardir.

Sonug olarak, Sahabe donemi, IslAm’in temel anlayislarimin ve Kur’an’in dogru
anlasilmasinin temellerinin atildigi bir zaman dilimi olarak biiyiik bir 6neme sahiptir.
Sahabenin Kur’an’a yaklasimi, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde Islam’in dogru
anlasilmasi i¢in 6rnek teskil etmekte olup, bugiinkii tefsir anlayisinin sekillenmesinde

kritik bir rol oynamuistir.

% Bulut, dise Abdurrahman in Et-Tefsirii’l-Beyani Adli Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 12-13.
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2.1.3. Tabiln D6nemi

Tabiln donemi beyani tefsir, sahabe doneminin hemen sonrasindaki donemde, Kur’an’in
anlasilmasi ve agiklanmasi noktasinda 6nemli bir gelisim siirecini ifade eder. Tabidn,
Sahabe’yi géormiis ve onlardan ders almig olan nesildir. Bu donemde Kur’an’in anlamini
derinlemesine agiklamak i¢in kullanilan yontemler, Beyani Tefsirin gelisiminde
belirleyici bir rol oynamigtir. TabiGn dénemi mifessirleri, Kur’an’in belagat, mecazlar ve

sOzclik secimi gibi dilsel 6zelliklerini daha da derinlemesine ¢oziimlemeye ¢alismiglardir.

Tabiln donemi mifessirleri, Beyani Tefsirin derinlesmesinde ve gelismesinde 6nemli
katkilar saglamislardir. Tabiln tefsirinin baslica kaynaklar1 Kur'an, siinnet, sahabe tefsiri
ve Ehli Kitap; eger bu kaynaklarda, ayetlerin tefsirine dair bir sey bulamazlarsa, Arap dili
ve edebiyatina, Hz. Peygamber ve sahabe donemindeki kullanisin1i goz oOniinde
bulundurarak tefsir yapryorlard:.®® Tabitin dénemi, Beyani Tefsirin gelismesinde énemli
bir evreyi temsil etmektedir. Sahabe’den alinan miras, daha derinlemesine bir
anlamlandirma siirecine evrilmistir. Tabidn muifessirleri, Kur’dan’in dilini daha da
derinlemesine ¢dzlimleyerek, Kur’an’in ¢ok katmanli anlamlarini giin yiiziine ¢ikarmay1
basarmislardir. Bu donemde, belagati metinlere yapilan vurgu, sonraki donemdeki tefsir

caligmalarina 151k tutmustur.

Sahabeden sonra onlarin 6grencileri konumunda olan Tabiln nesli Kur’an’1 tefsir etmeyi
sahabeden 6grenmis ve benzer yontemleri takip etmislerdir.®” Tefsirde Kur’an ve slinnete
bagvurmuslar, bu iki kaynakta yeterli tefsir malzemesi temin edemediklerinde gaybi
konularda nakil ile gelen bilgilere itibar etmisler ya da sahabe kavline miiracaat
etmislerdir.%® Tabiln tefsiri de ashab déneminde oldugu gibi dilbilimsel nitelikli bir
tefsirdir.®® Kiraate ve nlz(l sebepleriyle ilgili rivayetlere yer verilmesi ve bunlarm
disinda, yer yer sahsi kanaatleri belirtilmesi, s6z konusu tefsiri degerli kilan hususlardan

olmustur. Tabiln miifessirlerinin naslar1 agiklarken miiracaat ettikleri 6nemli bir kaynak

% Mehmet Mahfuz Ata, “Ornekleriyle Hz. Peygamber, Sahdbe ve Tabiin Donemi Tefsir Anlayist”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi XI1/62 (ts.), 1666-1676.
57 Bulut, dise Abdurrahman in Et-T efsirii’l-Beyani Adli Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 13.

% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 87-88.
89 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 47.
© Muhsin Demirci, Tefsir Usulli (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 319.
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da eski Arap siiriydi.”* TabiGn donemi tefsiri, sahabe geleneginin devami olmakla
birlikte, kendi doneminin kaynaklarindan ve kisisel yorumlardan da beslenmis, dil ve
kalthr unsurlarin1 yogun sekilde kullanan bir tefsir tiirtidiir. Bu donem, tefsirin hem klasik

hem de tarihi ve dilsel baglamda zenginlestigi bir ara donem olarak degerlendirilebilir.

Ornegin, Tabitn dénemi miifessirlerinden Miicahid b. Cebr (6. 103/721) tabi(in icerisinde
tefsirin tamamin1 dgrenen sahabilerden olmustur.”? O, her ayet lzerinde durdurarak ve
soru sorarak, bastan sona biitiin mushafi ii¢ kez ibn Abbas’a arzettigini belirtmektedir.”
Miicahid, kisa agiklamalarla ve edebi bakis agistyla « g5 <l o225 —“Andolsun déniislii
olan goge”™ ayetindeki (A3 I -doniislii olan gok” ibaresini ” Sal Hhaly &a -

yagmurla donen bulut”; “g3al i (V15— “Ve yarilan yere”g2al cilindeki “ dyet ™ —

yarilan yer” ifadesini “ <l § X% — bitkilerle yariimasi™® seklinde agiklamustir.

Sonug olarak, Tabiln tefsiri, Kur’an’in anlasilmasi i¢in Kur’an ve siinnete dayal saglam
bir temel olusturmus, ancak ayn1 zamanda esneklik ve cesitlilik kazandirmistir. Bu da

sonraki tefsir ekolleri i¢in 6nemli bir miras birakmistir.

2.1.4. Tedvin ve Tedvin Sonrasi Donem

Sahabe ve Tabilin donemlerinden sonra islam cografyasmin hizla genislemesi ve Arap
olmayan toplumlarin Islam’la tanismasi, Kur’an’m dogru anlasilmasi noktasinda yeni
ihtiyac ve arayislar1 beraberinde getirmistir. Bu siiregte, Kur’an’in evrensel mesajinin
farkl dil, kiiltiir ve diislince zeminlerinde saglikl1 bir bigimde aktarilabilmesi adina dilsel
aciklik ve anlam biitlinliigli daha da 6nemli hale gelmistir. Ancak Arapg¢a’y1anadili olarak
konusmayan topluluklarin Kur’an’1 okuma ve anlama siirecinde karsilastiklar1 zorluklar,
zaman zaman hatali okumalara ve anlam sapmalarina yol agmistir. Bu durum, Kur’an’in
dogru okunmasi ve anlasilmasi i¢in dil ilimlerine 6zellikle (sarf ve nahiv), lUgat, belagat

ve i’rab gibi alanlara olan ilgiyi artirmis; boylece Arap dili tizerinde sistemli ¢aligmalar

yapilmasinin zaruri oldugu fikri 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda, dil bilgisi ¢alismalari,

X Demirci, Tefsir Tarihi, 88.

2 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 47.

8 Marangozoglu, Beyadni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 47.

" el-Tarik, 86/11.

5 el-Tarik, 86/12.

76 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, gev. Astm Ciineyd Koksal - Murat Kaya
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2021), 6/354.
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hem tefsir faaliyetlerinin saglam bir zemine oturtulmas1 hem de farkl: kiiltiirel ¢cevrelerde

Kur’an’a yonelik yanlis anlamalarin 6niine gecilmesi agisindan hayati bir rol iistlenmistir.

Hicri ikinci yiizyildan itibaren dil ¢calismalar1 gelismeye baslamis; Ebu Amr b. el-Ala (0.
154/770), Isa b. Omer es-Sakafi (6. 149/766), Sibeveyh (6. 180/796) ve el-Ahfes (6.
177/793) gibi sahsiyetler Arap grameri hakkinda eserler meydana getirmislerdir. Yine bu
donemde Halil b. Ahmed (6. 175/791), ilk liigat kitabi olan Kitdbu 'I- ‘Ayn’1 hazirlamistir.
Hicri ikinci yilizyildan itibaren gelisen bu dil ¢aligmalari, Kur’an’in anlagilmasi ve
yorumlanmasinda 6nemli bir zemin hazirlamistir. Gramer, nahiv ve liigat ilimleri
sayesinde Kur’an’daki lafizlarin anlamlari, dilsel incelikleri ve belagat yonleri daha
sistematik bir sekilde incelenebilmistir. Iste bu birikim, sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan
Beyani tefsir yaklagiminin altyapisimt olusturmustur. Zira Beyani tefsir, Kur’an’in
i‘cazini, fesahatini ve tislup giizelliklerini dilbilimsel yontemlerle agiklamaya yonelmis;
kelime, cumle ve Uslup diuzeyindeki incelikleri ortaya koyarken bu klasik dil

caligmalarindan beslenmistir.

Kur’an’in beyani yoniiyle ilgili calismalar i’caz galismalarini dogurmustur. Hicri tguncu
asra kadar beyan (ilmi) alaninda miistakil eserler verilmese de beyani tefsirin tesbih,
kindye, temsil vb. konularini ele alan c¢alismalar —bu asirdan once- ligavi tefsirler
kapsaminda degerlendiriliyordu.”” Kur’dn’da beyani incelemelerin baslangici, Eba
Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna’nin (6. 209/824) Mecdzditii’I-Kur’an adli kitabiyla
baglamistir.”® Ardindan Yahya b. Ziyad el-Ferra, (6. 207/823) Medni’l-Kur’dn adli eseri
ile Eba Ubeyde’nin izinden gitmis, ayetlerin manalarmi agiklamak i¢in hadislerden, Arap
siiri ve nesirlerinden istifade etmistir.”® Bir takim eksiklikleri olsa da beyani tefsir

metodunun onciilerinden sayilmaktadirlar.®

Mutezile kelamcilarindan Céahiz’in (6. 255/868) Kur’an’in essiz soz dizimine dikkat
cektigi edebi eseri Nazmii’l-Kur’an, Kur’an’in beyan ve belagat yoniinii ele alan ilk

calismalardan biri olarak kabul edilmektedir.8! Cahiz’in dgrencisi olan Ibn Kuteybe nin

" Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 50.
"8 Seref, I’cdzii’l-Kur ’ani’l-Beyani Beyne n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 17.
"9 Seref, [’cazii’l-Kur ’ani’l-Beyani Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 20.
80 Seref, [’cdzii’l-Kur ’ani’l-Beydani Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 20.
81 Seref, [’cdzii’l-Kur ’ani’l-Beyani Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 22.
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(6. 276/889) Kur’an’1 savunma amaciyla kaleme aldig1 Te 'vilii Miiskili’l-Kur'dn, i‘caz ve
beyan ¢ercevesinde yazilmis olup, Kur’an’1 gramer, kiraat ve liigat yonlerinden ele alan
onemli bir eserdir.82 ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) biiyiik tefsiri Camiu'l-Beyan an
Te'vil-i Ayi'l-Kur'an’da ayetlerin hiikiimlerini, neshedilmis ve nesheden ayetleri, garip
kelimeleri, anlamlar1 ve miifessirlerin ve ulemanin goriis ayriliklarini derinlemesine
incelemistir.83 Onde gelen kelam ve nahiv alimlerinden Ebii’l-Hasen er-Rummani (6.
384/994), en-Niiket fi I‘cdzi’l-Kur’dn adli eserinde ozellikle belagat iizerinde durarak,
Kur’an’in i‘cizim agiklamada belagatin temel belirleyici unsur oldugunu ifade etmistir.
Céhiz (6. 255/868), Bakillani (6. 403/1013), Rummani (6. 384/994) gibi muellifler,
Kur’an’in belagat yonii lizerinde durarak beyani yontemin altyapisimi hazirlamislardir.
Boylece Kur’an’in lafiz-anlam iliskisini, Gislup 6zelliklerini ve edebi yapisini merkeze
alan Beyani tefsir yontemi icin teorik ve ilmi bir arka plan olusmustur. Nitekim Beyani

tefsir, bu birikimi devralarak Kur’an’in essiz dil yapisim, edebi istinligini ve

nazmindaki incelikleri ortaya koymay1 amaglayan bir yorum gelenegi haline gelmistir.

Hicri dordiincii asir alimleri, bu tefsir ¢esidine (beyani tefsire) [’cdzu’l-Kur’dn adim
vermislerdir.8® Hicri dordiincli yiizyilin 6nde gelen muhaddis ve liigat alimlerinden EbG
Stleyman el-Hattdb? (6. 388/997), Beydnii I‘cdzi’l-Kur’dn adli eserinde Kur’an’in
i‘cazim aciklarken ozellikle sarfe teorisi ile gaybi haberlerin mucizevi yoni Uzerinde
yogunlasmigtir.8 Eb{ Hilal Hasan b. Abdillah el-Askeri (6. 400/1009)’de, Kur’an’in
mucizeligini ele almak amaciyla Kitabii’s-Sind ‘ateyn adli eserinin giris boliimiinde
dordiincii asir alimlerinin bu eserleri, Kur’an’in i‘cazini 6zellikle belagat, lislup ve beyan
yoniinden temellendirmeye yonelik cabalar olarak dikkat ¢ekmektedir. Hattabi’nin sarfe
ve gaybi haberler lizerinden yaptig1 agiklamalar ile Askeri’nin belagat, fesahat ve Uslup
merkezli degerlendirmeleri, Kur’an’in edebi yoniiniin anlagilmasi igin dnemli kilometre

taglar1 olmustur. Bu ilmi birikim, Kur’an’in nazmu, iislubu ve edebi istiinligli tizerine

82 Abdulhamit Birisik, “Te’vilii Miiskili’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 41/34-35; Seref, I’cazii’I-Kur 'ani’l-Beyani Beyne 'n-Nazariyyeti ve 't-Tatbik., 28.
83 Seref, [ cdzii’l-Kur ’ani’l-Beyani Beyne n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 36.

84 Seref, [’cdzii’l-Kur ’ani’l-Beyani Beyne n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 38.

8 Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beydni li’I-Kur’an ve mesdilu Ibni’l-Ezrak (Kahire: Darii’l-
Maérif, 1984), 18.

8 Seref, [ cdzii’l-Kur ’ani’l-Beyani Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 51.

87 Seref, [’cdzii’l-Kur ’ani’l-Beyani Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 68.
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yogunlasan Beyani tefsir yaklagiminin teorik arka planini hazirlamis; bdylece Kur’an’in

beyan yoniinii esas alan tefsir metodunun ortaya ¢ikmasina zemin olusturmustur.

Hicri besinci asirda ibn Sinan Hafaci (6. 466/1073) ve Abdiilkahir CiircAni’nin (9.
471/1078-79) temsil ettigi iki ana akim® karsimiza ¢ikmaktadir. Hafaci, Kur’an’in i’caz1
(mucizevi yoni) hakkinda bir kitap yazmamustir, ancak Swru'l-Fasaha kitabindaki
isaretleri ve imalari, bu konudaki goriisiinii neredeyse acik¢a ortaya koymaktadir.®
Hafaci, Swru'l-Fasaha adli kitabinda, fesahat ile beldgat arasindaki ayrimi ortaya
koymus; fesahati, sadece kelimelerin niteligiyle smirlandirirken, beldgati ise hem
kelimeler hem de anlamlarla iliskilendirmistir.®® Ciircani, Deldilii’l-I‘cdz eserinde
Kur’an’n i‘cdzinin nazminda olduguna dair goriislerini mantiki bir tutarlilikla ortaya
koyabilmek i¢in eserine ilmin degerini anlatmakla baslayarak once beyan ilminin
Onemine isaret etmis; bu ilmin konusu olan belagat ve fesahatin yanlis anlagildigini, dilin
birtakim inceliklerinin bulundugunu, {Ustlinliigliniin de bu inceliklerden geldigini

belirtmistir.%

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Nihdyetii’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I'cdz% adli eserinde
Kur’an-1 Kerim’in i‘cazini ispatlamak amaciyla yazilan eserde tesbih, mecaz, istiare,
nazim, i‘caz gibi belagat kaideleri tizerinde durmustur.®® Razi bu eseriyle, belagat ilminin
gaye olmaktan Ote vasita bir ilim oldugunu gostermis ve Kur’an’in i‘cazinin
anlasilmasindaki énemini ortaya koymustur.® Yine aym asirda her ne kadar Kadi Iyaz
(0. 544/1149) beyan ve i‘caz konularina dair bagimsiz bir eser yazmamis olsa da, bu

konulara dair degerlendirmelerine diger galismalarinda yer vermistir.®®

Hicri yedinci yiizyilda, belagati ilk defa kelam, felsefe ve mantik nazariyeleriyle ele

alarak ilmi bir disiplin haline getiren EbG Ya‘ktb es-Sekkéaki (6. 626/1229), Arap

8 Seref, I 'cdzii’l-Kur dni’l-Beydni Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 87-88.

8 Seref, I cdzii’l-Kur dni’l-Beydni Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 87.

0 Seref, I cdzii’l-Kur dni’l-Beydni Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 86-88.

% Hulusi Kilig, “Delailii’l-1‘caz”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/114-115.

% Esra Hacimiiftiioglu, “Fahreddin Er-Razi ‘Nihayetii’l-icdz Fi Dirdyeti’l-i‘Caz’”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (30 Aralik 2018), 795-800.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/89-95.

% Hacimiiftiioglu, “Fahreddin Er-Razi ‘Nihayetii’l-iciz Fi Dirayeti’l-i‘Caz’”, 797.

% Seref, [’cazii’l-Kur 'ani’l-Beyani Beyne n-Nazariyyeti ve't-Tatbik., 114.

20



belagatinda yeni bir ¢igir agmustir. Mifidhii’'l- ‘Uliim adl eserinde Arap dilini sarf, nahiv
ve belagat olmak tizere ti¢ ana boliime ayiran Sekkaki, ilahi kelamin en dogru sekilde
anlasilabilmesi igin dil bilimini bir ara¢ olarak gormiis ve eserine bu anlayis
dogrultusunda bu ismi vermistir.%® Miftasu 'I- ‘uliim’da mantiki bir 6rgi icinde az 6rnek,
bol tanimlama ve gruplandirmalarla belagat konularmin incelenmesinde 6zgln bir
yaklasim®’ sergilemistir. Bedi‘ ilmine dair eserleri ve kasideleriyle taninan Ibn Ebii’l-
Isba’ el-Musri (6. 654/1256), Bedi ‘u’l-Kur’dn adl1 eserinde Kur’an’in i‘ciz1, belagati ve
fesahati lizerine manzum beyitler kaleme almstir.®® Kur’an’in i‘caz1 ile ilgili Beydnii’l-
Burhdn fi I'cazi’l-Kur’an adli bir eseri de bulunmaktadir.®® Hicri yedinci yiizyilda
Yemen’de yasamis Zeydi mezhebi alimlerinden Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749/1348),
Kur’an’m i1‘cazinin anlagilmasina katki sagladigim belirttigi belagat ilmi iizerine et-

Tirdzii’I-Mutezammin li-Esrdri’l-Belaga adl eserini kaleme almustir.*%°

Hicri sekizinci yiizyilda yasams olan Ebii’s-Sena Mahm(d b. Abdurrahman el-isfahani
(6. 749/1349), Zemahseri’nin el-Kessdf1 ve Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu'l-Gayb’1m
merkeze alarak kaleme aldig1 FEnvarii’l-Hakdiki’r-Rabbaniyye fi Tefsiri’l-Letdifi’l-
Kur’daniyye adli tefsirinde bu iki eserden yogun bicimde istifade etmistir.’?! Isfehant,
biiyiik tefsirinde Kur'an'm i'cAzimi iki yonden ele alir: Birincisi, Lafiz ve Belagatla ilgili
I'caz; Kur'an'in kendine ait Uslubu ve belagati, onun mucizevi yéniinii olusturur, ikincisi
ise, gecmis milletlere dair haberler vermesi, yaratilisin baglangicini agiklamasi ve ahirete
iligkin bilgileri aktarmasi gibi gaybi konulara yer vermesidir.12 Bedreddin ez-Zerkesi (6.
794/1392), el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn adli eserinde Kur’an’in tiim ilimleri kapsadigini

% fsmail Durmus, “Sekkaki, Ebl Ya‘kiib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/332-334.

9 Mehmet Sami Benli, “Miftahu’l-Ulam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/20-21.

% fsmail Durmus, “Ibn Ebii’l-Isba‘”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/467-468.

% Durmus, “Ibn Ebii’l-Isba‘”, 19/467-468; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/320-322.

100 Seref, ['cdzii’l-Kur 'dni’l-Beydni Beyne 'n-Nazariyyeti ve 't-Tatbik., 128.

1% Muhsin Demirci, “Isfahani, Mahmad b. Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/509-510.

102 Seref, ['cazii’l-Kur 'ani’l-Beydni Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 157.
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ve bunun i‘cizin bir yonii oldugunu ileri siirmiis; bu yaklasimi ise ¢agdasi Ibrahim b.

Miisa es-Satibi (6. 790/1388) tarafindan el-Muvdfakdt 'ta elestirilmistir.1%3

Hicri dokuzuncu yiizyilda ibn Haldfin (6. 808/1406), beyan ve i’cAz konusunda bir eseri
olmasa da Mukaddimesinde bu konulara deginmis, bunun yaninda Ebt Abdillah el-
Merakiisi ed-Darir (6. 807/1404) belagati Kur’an’in mucize olusuna ulagsmakta bir arag
olarak gdrmiis ve Sekkaki’nin eserine referansla Tercizii’l-Misbéh fi Ihtisdri’l-Miftah
adinda bir eser telif etmistir.}® Burhanuddin ibrahim b. Omer el-Bika’1 (6. 885/1480)
Nazmu’d-Durer fi Tendsubi’l-Ayi ve’s-Suver adh kitabini telif etmistir. Bu asrin sonu,
onuncu asrin baslarinda Imam Celaluddin es-Suyati (6. 911/1505), Tendsuku’d-Durer fi

Tenasubi’s-Suver adli eserini telif etmistir.

Hicri onuncu yiizyilda yasayan ve Kur’an ilimleri alaninda en ¢ok eser vermis alimlerden
biri olan Ebii’1-Fazl Celaleddin es-Siiydti (6. 911/1505), Kur’an’m i‘ciz iizerine el-Itkdn
fi ‘Ulumi’l-Kur’an, Mu ‘terekii’l-Akran fi I ‘cézi’l-Kur’an, el-Miizhir, Hem ‘u’l-Hevdmi |,
et-Tahbir fi ‘Ulumi’t-Tefsir, el-Hagsd "isii '[-Kubra ve en-Nukaye gibi bircok eser kaleme

almistir.

Hicri on iigiincii yiizyila gelindiginde, Sehdbeddin Mahmud el-AlQs (6. 1270/1854),
Kur’an’in Araplarin asina oldugu kelimelerle ve bilinen belagat iisliibuyla inmis olmasina
ragmen, onun benzerinin ortaya konulamamis olmasini mucizeliginin bir gostergesi
olarak degerlendirmistir. Ayrica Alasi, Kur’an’in uzun bir metin olmasina ragmen hicbir
celiski igermemesinin de onun i‘cAzinin bir baska yoniinii teskil ettigini ifade etmigtir.1%
Modern ¢agin baslarina gelindiginde, Aliisi’nin temsil ettigi belagat temelli i‘caz anlayisi,
yerini giderek Kur’an’in mucizeligini bilimsel gerceklerle temellendirmeye ¢alisan bir
yaklagima birakmistir. Bilimsel tefsir olarak adlandirilan bu yaklagima dair bazi izlere
Gazzali ve Suydti gibi alimlerin eserlerinde rastlanmakla birlikte, o déneme kadar bu
konuya dair miistakil bir eser kaleme alinmamustir.'® Zamanla etkisini artiran bu

yaklagim, Kur’an’dan modern bilimsel gerceklikleri ¢ikarmaya yonelik yorumlarla

103 Seref, I'cdzii’l-Kur ani’l-Beyani Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 167.

104 Seref, I'cdzii’l-Kur ani’l-Beydni Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 177,183-184; Bulut, Aige
Abdurrahman i Et-Tefsirii'I-Beydni Adli Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 16.

105 Seref, ['cazii’l-Kur 'ani’l-Beydni Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 197.

196 Bulut, dise Abdurrahmanin Et-Tefsirii’l-Beyani Adl Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 16.
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gelismis; bu alan, Abdurrahman el-Kevakibi (6.1320-1902) ve Muhammed b. Ahmed el-

Iskenderani (6.1306/1889) gibi alimlerin calismalariyla doruk noktasina ulasmisgtir.1%7

On dokuzuncu yiizyilin sonlari ve yirminci yiizyilin baslarinda yasayan Muhammed
Abduh (6. 1322/1905), Misir’da Islami reformun ilk savunucusu ve dnciisii ve entelektiiel
Islami diisiince ve hareketin yeniden canlanmasinda ¢ok biiyiik katkis11® olan alimlerin
basinda gelmektedir. Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza
reform hareketinin énclleri olmuslardir. Muhammed Resid Riza’nin diisiincelerinden
etkilenen Emin el-Hali’nin ve Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati’nin calismalar1 da metot
asamasini olusturmustur. Emin el-Hali’nin Mendhicii tecdid fi’'n-nahv ve’l-belaga ve 't
tefsir ve’l-edeb isimli eserinde beyani/edebi tefsirin ilkelerini belirlemistir. Jansen,
Hili’nin metodunu sdyle o6zetler:'%® “Emin el-Hdli’nin, diisiinsel olarak Kur’an’mn

yorumlama ¢abalarmin iki kisma boliinmesini savunur:

1- Kur’an’in gec¢misi, onun gelisim seyri, ortaya ¢iktigi toplum ve baslangigta

gonderildigi toplumun dili vs. ile ilgili arastirmalar.
2- Bu temel aragtirmalarin 15181 altinda, Kur’an ayetlerinin yorumlanmasi.

Emin el-Hali’ye gore en gegerli yol, tiim tarihi ve diger malzemeler yardimiyla Kur’an’in
zahiri anlammi tespit etmektir.!?® Kur’an, insanliga Arapga olarak sunulmus, bundan
dolay1, Kur’an’1t miimkiin oldugu kadar miikemmel anlamak i¢in, o donemde yasamis
Araplar1 ve donemlerini miimkiin olabildigi kadar bilmemiz gerektigini savunur. ! Emin
el-Hal1, en tutarl tefsir metodunun Konulu Tefsir Metodu olacagi goriisiindedir. Emin el-
HUlT, edebi tefsirin esaslarini ortaya koymus olsa da bu goriislerini dogrudan uyguladig
kapsamli bir tefsir caligmasi yapmamistir. Bunun sebebi, biiyiik ihtimalle i¢inde yasadig

dénemin ilmi, siyasi ve sosyal sartlarimin bdyle bir calismaya elverisli olmamasidir.1?

07 Seref, I'cazii’l-Kur ani’l-Beyani Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik., 202.

108 A.N. Amir vd., “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler
Dergisi 111/6 (2013), 223-241.

109 3.J.G. Jansen, Kur 'an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklagimlar, cev. Halilrahman ACAR (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1999), 128.

110 Jansen, Kur'an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 129.

111 Jansen, Kur'an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 129.

112 jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 131.
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Emin el-HQIT tarafindan edebi tefsirin temelleri atmis, onun 6grencisi ve ayn1 zamanda
esi olan Aise Abdurrahman Bintii's-Sati tarafindan ise sistematik hale getirilmistir. Aise
Abdurrahman, bu yontemi yalnizca uygulamakla kalmamis; aym1 zamanda teorik
temellerini giiglendirmis ve et-TefSirii’I-Beydni li’l-Kur’ani’l-Kerim eseriyle yeni bir
tefsir ufku agmustir. et-Tefsiri [-Beyani haricinde bu metotla yazilmis Fadil Salih es-

Samerrai’nin ale 't-Tariki 't- Tefsiri ’[-Beyani''? adli dort ciltlik bir eseri bulunmaktadir.

Kur’an’in edebi yoniinii ve ifade istiinliglinii 6n plana g¢ikarmayi amaglayan bazi
tasniflerde igtimai tefsirle birlikte gruplandirilan bu tiiriin 6rnekleri arasinda Emin el-
Hili’nin Muhadarat fi’l-emsali’|-Kur dniyye, Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati’nin et-
Tefsirii 'I-beyani li’l-Kur dani’l-Kerim (I-11, Kahire 1962-1969) ve el-/ ‘cdzii’I-beydni li’I-
Kur’an ve Mesa ilii Ibni’I-Ezrak (Kahire 1391/1971), Seyyid Kutub’un et-Tasviri 'I-fenni
fi’l-Kur’an (Kahire 1945), Muhammed Ahmed Halefullah’in el-Fennii’l-kasasi fi'l-
Kur’dn (Kahire 1935, 1965), Abdiilkerim Hatib’in el-Kasasii 'I-Kur 'ani fi mantikihi ve
mefhdmihi (Kahire 1964) ve Kasabi Mahmid Zelat’in KazZdya 't-tekrdr fi’l-kasasi’l-
Kur’ani (Kahire 1978) adli eserleri sayilabilir.*1

Boylece Hz. Peygamber’den giinlimiize uzanan siirecte, Kur’an’in beyanina dair genel
bir tarihsel cerceve ortaya konmus olmaktadir. ilk donemlerde i‘cdz ve beyan/edebi
kavramlar biiytlik ol¢lide i¢ ige gegmis ve esasen belagat ile dil sanatlar ortak paydasinda

anlam kazanmustir.

3. Dilbilimsel Tefsir

Kur’an’in dilsel 6zellikleri izerinde durularak yapilan tefsir ¢esidine dilbilimsel tefsir,
filolojik tefsir veya ligavi tefsir de denilmektedir.!'® Bir bagka tanimda ise, “Kur’an
yorumunda agirlikli olarak dizimbilim, bi¢imbilim, anlambilim gibi, dilbilimin gesitli alt

dallarindan c¢agdas dilbilimin verilerini de g6z Oniinde bulundurarak yararlanan

113 Ayni eser Beyani Tefsir Yolu adiyla Fatma Serap Karamollaoglu tarafindan Tiirkgeye gevrilmis, isaret
yaymlarindan da basilmustir. Fadil Salih es-Samerrai’nin ale 't-Tariki 't-Tefsiri’I-Beyant eseri ile ilgili izzet
Marangozoglu’nun doktora tezi bulunmakta olup bu tez Beyani Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’
Ornegi adiyla gece kitaplig1 yayinlar tarafindan kitap olarak basilmustir.

114 Abdulhamit Bingik, “Tefsir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/290-294.

115 Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, 174.
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yonelistir’1® denilmektir. Kur’an lafizlarim Arap dili ve belagatinin lafiz ve iislup
kurallarini esas alarak ve Araplarin kullandig1 ve Kur’an’in da indirildigi Arapca manaya
basvurarak agiklayan bir tefsir egilimidir.'*” Séz konusu tefsirin genel niteligi, Kur’an
tefsirinde kelimelerin okunusu, anlami, yapisi ve ciimle igerisindeki dizilisi gibi

dilbilimin gesitli alanlarini ilgilendiren problemler tizerinde durmasidir.8

Taberi (6. 310/923) nin ¢izdigi ¢er¢eveden hareketle liigavi tefsiri “Kur’dn, selef olan
sahabe ve imamlarn ile halef olan tabiiin ve iimmet dlimlerinin goriisleriyle ¢elismemek
sartivla; Araplarin  siirinden, sozlii kiiltiiriinden ve yaygin liigat bilgilerinden
yararlanilarak tefsir edildiginde daha isabetli yorumlara ulasilabilir.”**° seklinde tarif

etmek mimkinddr.

Sonug olarak, dilbilimsel, filolojik ve liigavi tefsir, Kur’an’in dogru anlasilmasi ve
yorumlanmasinda 6nemli bir yer tutar. Bu yaklasim, Arap dilinin derinliklerine inerek,
lafizlarin ve tislubun dogru bir sekilde anlagilmasini saglar. Kur’an’in Arap dilindeki
zenginliklerini ve beldgatin1 g6z Oniinde bulundurarak yapilan bu tiir tefsir, metnin
anlamini daha derinlemesine kavrayabilmek i¢in oldukga etkili bir yontemdir. Bu sayede,

hem tarihsel hem de dilsel agidan metnin dogru bir sekilde anlasilmast miimkiin olur.

4. Edebi Tefsir

Edebi tefsir; Kur’an’in dil, Gslip, belagat, nazim diizeni ve edebi incelikleri esas alinarak
yapilan tefsirdir. Bu yaklasimda amag¢, Kur’an’in o6zellikle i‘cadz1 ve belagat yoninu
ortaya c¢ikarmaktir. Bu tefsir tarzinin temel ilkelerini belirleyen, Emin el-Hali’dir.
Goriiglerini, Mendhicii’'t-Tecdid fi'n-Nahv ve’l-Beldga ve’t-Tefsir ve’l-Edeb'® isimli
mistakil eseri ile Ddiratii’l-Ma’drifte yazdigi “Tefsir’t?l maddesinde agiklamustir.

Kur’an’m edebi yoniinii ve ifade Ustiinliigiinii 6n plana ¢ikarmayi amaglayan eserlerdir.

116 Mustafa Karagz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’'an’t Anlamaya Katkisi (Hicri ITk Ug Asir) (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Doktora Tezi, 2009), 60.

17 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 29.

Y8 Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, 174.

119 by Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amilt et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn fi Te vili *Ayi’l-Kur’dn,
thk. "Ahmed Muhammed Sékir (b.y.: Mu’essesetu’r-Riséle, 1420/2000), 1/93.

120 By eser, Arap Islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar bashgyla Tiirkceye ¢evrilmis, Cev. Emrullah
Isler, Mehmet Hakk1 Sugin, Ankara, Kitabiyat Yayinlari, 2006.

121 Bu yazilar, Kur’'dn Tefsirinde Yeni Bir Metod adiyla Meliit Giingdr tarafindan terciime edilerek,
Istanbul, 1995°te Bayrak Matbaas: tarafindan yayimlannustir.

25



Edebi tefsir metodu iki safhali bir aragtirma ile gergeklestirilmelidir; bu iki safha
arastirma da sunlardan ibarettir: Kur'an'in etrafinda yapilan arastirma ve Kur’an’in i¢inde
yapilan arastirma'?? olarak tasnif etmistir. Emin el-Hli’nin edebi tefsir teorisi; tefsirin
konulu bir tertibe riayet edilerek yapilmasi, ayn1t mevzu hakkinda nazil olmus ayetlerin
niizul siras1 dikkate alinarak bir arada degerlendirilmesi, “Kur’an’in g¢evresinde” ve
bizatihi “Kur’an’da” olmak tizere iki boyuttan miitesekkil olan arastirma sistematiginin
tamamlanmasi ve netice itibariyle Kur’an’in maksadmin anlagilmast gibi agamalardan

olusmaktadir.'

Sonug olarak, edebi tefsir, Kur’an’in dilsel incelikleri ve belagat yonlerini derinlemesine
inceleyerek metnin 1‘cadzim1 ve edebi gliciinii ortaya ¢ikarmayr amaglayan onemli bir
yaklasimi temsil eder. Emin el-Hali’nin gelistirdigi teori, Kur’an’in hem digsal hem de
i¢sel yonlerini bir arada ele alarak, metnin maksadini daha iyi anlamaya yonelik kapsamli
bir arastirma siireci onerir. Bu yontem, Kur’an’in anlam derinligini ve edebi zenginligini

kesfetmek i¢in 6nemli bir katki saglamaktadir.

122 Emin el-HOI, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, gev. Mevliit Giingdr (istanbul: Bayrak Matbaasi, 1995),
74,

123 Murat Tiirker, “Emin el-Hfli’nin Diisiince Yapisi ve Edebi Tefsir Yénteminin Fikri Arka Plan1”, Islami
Arastirmalar (Dergi) XXXIV/3 (2023), 920-938.
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2. BOLUM: AiSE ABDURRAHMAN’IN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

Aise Abdurrahman, daha gok kullandig1 “Bintii’s-Sati” (Sahilin Kizi) mahlasiyla taminan
onemli bir Islam alimi, miifessir ve edebiyatcidir. Geleneksel bir aile ortaminda yetisen
Abdurrahman, kiiclik yaslardan itibaren Arap dili ve edebiyatina karsi 6zel bir ilgi
gostermistir. Kadinlarin egitim imkanlarinin sinirl oldugu bir dénemde, biiyiik bir azim
ve kararllikla egitimine devam etmis; bu yoniiyle hem Misir’da hem de Islam diinyasinda

ilim yolunda kadinlarin dnciilerinden biri olmustur.

Kahire Universitesi’nde 6grenim goren Abdurrahman, burada aldig akademik egitim
sayesinde Arap dili ve edebiyatinda uzmanlasmistir. Uzun yillar iiniversitelerde 6gretim
iyeligi yapmis; aym1 zamanda eserleriyle hem akademik cevrelerde hem de genis

okuyucu kitlesinde derin etkiler birakmustir.

Aise Abdurrahman’in en 6nemli 6zelligi, Arap dili ve Kur’an ilimlerini edebi bir bakis
acistyla ele almasidir. Onun tefsir anlayisi, 6zellikle beyani tefsir yontemi ¢ercevesinde
sekillenmistir. Kur’an’1 sadece rivayetlere dayali degil, dilin inceliklerini ve edebi
sanatlarini merkeze alarak yorumlamistir. Bu yaklagimiyla, Kur’an’in belagat yoniinii 6ne

cikaran 0zgiin bir yorum tarz1 gelistirmistir.

2.1 Hayati

Aise Muhammed Ali Abdurrahman Bintii’s-Sati’ Ginlii bir Miisliman kadin distindr,
Misirlt yazar, liniversite hocasi, aragtirmaci ve ayni zamanda Ezher’de ders veren ilk
hanimdir.*?* O, gesitli iiniversitelerde tefsir hocalig1 yapmis ender miisliiman kadinlardan

birisidir.
2.1.1. Dogumu ve Ailesi

Aise Abdurrahman, 1913 yilinda Misir’in Akdeniz kiyisinda, Delta bélgesinin kuzeyinde
yer alan Dimyat sehrinde diinyaya gelmistir.!?5 Babasi Ali Abdurrahman Hz. Aise’den

124 Hidayet Aydar, Klasikten Moderne Secme Tefsir Metinleri (Istanbul: Ensar, 2020), 525.
125 Mehmed Akif Kog, dise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri (Istanbul: Sule Yaynlar1, 1998), 39;
Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati, Ale’I-cisr beyne’l hayati ve ‘| mevt (Kahire: Heyet {il-misriyye amme 1i’1-
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ilham alarak ona Aise ismini vermis'?® ve Ummii’l-Hayr (iyiliklerin annesi) lakabin
takmustir.12” Aise Abdurrahman, ilmi yoniiyle taninan, ekonomik agidan giiclii ve
toplumda saygin bir konuma sahip bir ailede diinyaya gelmistir.'?® Hem anne hem baba
tarafindan dindar, ilim ehli ve koklii bir aileye mensup olan Abdurrahman, ¢ocuklugunu
bu entelektiiel ve dini atmosfer igerisinde gegirmistir.'?® Dogup biiytdiigi ve ilk dini
egitimini aldig1 bu cevre, onun kisiligi ve hayata bakisi tizerinde derin izler birakmistir.
Modern egitim siirecinden gegmesi, diislince diinyasinda farklilagmalara yol agsa da
Islami degerlere olan bagliligi hayatimin sonuna kadar degismemistir.**° Ozellikle anne
ve baba tarafindan dedelerinin Ezher ulemasindan ve doneminin itibarli alimlerinden

olmasi, onun ilim ¢evresinde yetismesini saglamistir. 13!

Aise Abdurrahman’m yasadigi 1913—1998 yillar1 arasindaki dénem, Misir’in siyasi
acidan oldukca hareketli ve calkantili bir siirecine tekabiil etmektedir.’®? Bu tarihsel
baglam, onun entelektiiel kisiliginin sekillenmesinde ve eserlerine yon veren diisiinsel

arka planin olugsmasinda énemli bir rol oynamustir.

Kiigiik yasta babasi tarafindan Islami ilimleri 6grenmesi saglanan Aise Abdurrahman, ilk
egitimine 1918 yilinin yazinda baslamistir. Babasi, okuma-yazma 6grenmesi ve Kur’an-
1 Kerim’i ezberlemesi i¢in onu kdylerinin imami Seyh Miirsi’ye gondermistir.'33 Bu ilk
egitim siirecinden sonra babasi, kizinin devlet okullarina gitmesine karsi ¢ikmigsa da
annesi ve biiyiikkbabast Seyh Muhammed Demehuci’nin destegiyle ilkokula

kaydolmugtur. 134

kitap, 1986), 22-24; Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 7; Aydar, Klasikten
Moderne Secme Tefsir Metinleri, 525.

126 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Ale’l-cisr beyne’l hayati ve ‘| mevt, 22-23.

127 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 7; Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an
Tefsirindeki Yeri, 39; Abdurrahman Bintii’s-Sati, Ale’l-cisr beyne’l haydti ve ‘[ mevt, 24.

128 Giilsen Istek (ed.), Kutsal Metinler ve Islami Ilimlerde Her Dem Kadin (Istanbul: Beyan yayinlari,
2021), 252.

129 fstek, Her dem kadin, 251.

130 fstek, Her dem kadin, 252.

131 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 7.

132 Feyza Simsek, Aise Abdurrahman i et-Tefsirii'I-Beyam Adl Eserinde Edebi Tefsir Yontemi (istanbul:
Istanbul 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 44.

138 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 39.

134 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 39.
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Egitim hayatinin hemen her asamasinda babasinin itirazlartyla karsilasan Aise
Abdurrahman, bu siiregte en biiylik destegi biiyiikbabasi Demehuci’den gérmiis ve onun
tesvikleri sayesinde Ogrenim hayatina devam edebilmistir.® Nitekim kendisi,
biiyiilkbabasina duydugu derin minneti hayati boyunca ¢esitli vesilelerle dile

getirmigtir.13®
2.1.2. Egitim Hayati

Babasmin karsi ¢ikmasina ragmen, annesi ve anne tarafindan dedesinin destegiyle
egitimine devam eden Aise Abdurrahman, 1929 yilinda ilk basamak egitim kurumu olan
el-Medresetii’r-Rakiyye’yi bitirmis ve ardindan ilkokul Ogretmeni olarak goreve
baglamistir.'¥” Ayni yil, el-Medreseii’l-Benat’in denklik diplomasimi biitiin Misir’da
birincilikle alarak dikkat gekici bir basar1 gostermistir.3® 1931 de lise diplomasini alan

Abdurrahman, daha sonra Kiilliyetii’l-Benat’ta idari memur olarak gérev yapmustir.t*

Heniiz geng yasta ilmi ve fikri kabiliyetini ortaya koyan Aise Abdurrahman, 1933 yilinda,
yirmi bir yasinda iken “en-Nahdatii’n-Nisaiyye” adli derginin basyazarligini {istlenmistir.
Ancak bu donemde, toplumsal kosullar ve kadinlara yonelik Onyargilar sebebiyle
yazilarini miistear isim kullanarak yaymmlama ihtiyaci duymustur.’*® Universite
ogrenimine bityiik bir istek duyan Aise Abdurrahman, 1934 yilinda Kahire Universitesi
Arap Dili boliimiine kabul edilmis ve buradaki egitimini 1939 yilinda basariyla
tamamlamistir. Ardindan, 1941°de yiiksek lisans tezini vererek akademik kariyerinde

onemli bir adim atmustir. 141

Bu siiregte, Misir’in dnde gelen gazetelerinde Islami ve ictimai meseleleri konu alan

makaleler yazmaya baglamis, yazilarinda ise dogup biiylidiigii Dimyat sehrini simgeleyen

135 Kog, dise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 39-40.

136 Ko, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 39-40.

137 Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 526.

138 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyan? Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 7.

139 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyan? Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 7.

140 7ehra Celik, Bintii’s-San Aise Abdurrahman’in Hayan, Eserleri ve “Nisdii n-Nebi” Adli Kitabinin
Tahlil ve Tenkidi (Kayseri: Erciyes Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitusi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016),
16.

141 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 7; Kog, Adise Abdurrahman ve Kur’an
Tefsirindeki Yeri, 41.
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“Bintii’s-Sati>” (Sahilin Kiz1) mahlasimi kullanmistir. 142 Bu takma adi se¢gmesinin temel
nedeni, donemin toplumsal sartlar1 geregi kadinlarin gazete ve dergilerde yazi
yayimlamasina yonelik olumsuz bakislar1 bertaraf etmek ve ayni zamanda babasindan
gizli yazabilmekti.*3Bintii’s-Sati> adiyla kaleme aldig1 yazilarinda, ezilen kirsal kesimin
ve Ozellikle egitim hakki engellenen kiz ¢cocuklarinin savunuculugunu yapmis, bu sayede
genis bir sohret kazanmustir. Boylece Aise Abdurrahman hem bireysel miicadelesini hem

de toplumsal sorumluluk bilincini bu mahlas {izerinden goriiniir kilmistir.

Aise Abdurrahman, 1945 yilinda Kahire Universitesi’nin segkin profesorlerinden Emin
el-Hali ile evlenmistir. EI-HGIT, onun ilmi ydnelisinde belirleyici bir rol oynamus,
ozellikle Kur’an-1 Kerim’in edebi tahliline yogunlasmasina vesile olmustur. Aise
Abdurrahman, bu doneme kadar gegen hayatin1 roman iislibunda kaleme aldig1 “Ale’l-
Cisr” adli otobiyografisinde, Emin el-Hli ile tanismasinin ve evliliginin hayatinin seyrini

derinden etkiledigini ifade etmektedir. 144

Aise Abdurrahman, Arap iilkelerinde ve batida pek ¢ok konferanslar vermis, tebligler
sunmus Ve calismalari neticesinde birgok kurum tarafindan pek ¢ok odiile layik
goriilmiistiir. Fas Karaviyyin, Ayn Sems Universiteleri ve Umm Derman Universitesi
(1967), Hartim ve Cezayir Universiteleri (1968), Beyrut Universitesi (1972), Imarat
Universitesi (1981) ve Riyad Kiilliyetii’t-Terbiye li’l-Benat (1975-1983) gibi Arap

diinyasindaki iiniversitelerde dersler vermistir.

Arap dili alaninda sakli kalmis yazma eserlerin giin yiiziine ¢ikmasini saglamistir. Yine
Arap diinyasinda lisansiistii pek ¢ok 6grenciye danismanlik yapmis, resmi ve gayri resmi
kurumlarda egitim faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Emekliliginden sonra Fas Karaviyyin
Universitesinde Kur’an arastirmalarina dair eserler vermis ve 1 Aralik 1998°de geride

yetistirdigi pek ¢ok dgrenci ve kalici eserler birakarak vefat etmistir. 14°

192 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 40; Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir
Yéntemi ve Ornekleri, 7; Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58; Aydar, Klasikten Moderne Secme
Tefsir Metinleri, 526.

143 Bulut, Aise Abdurrahman i Et-Tefsirii'I-Beyani Adli Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 3.
144 Fazloglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58.
145 Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58.
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2.2. TImi Kisiligi

Aise Abdurrahman, kiiciik yaslardan itibaren basladigi ilmi tahsilde gosterdigi basariyla
yalnizca Misir’da degil, tiim Islam diinyasinda taninan énemli bir alim olmustur.
Miisliiman kadin diisiliniir, yazar, iiniversite hocas1 ve arastirmaci kimligiyle 6ne ¢ikan
Abdurrahman, aym zamanda Ezher Universitesi’nde ders veren ilk kadin olma unvanimi
tastmaktadir.!*® Biitiin Arap diinyasinda hakl bir sohrete sahip olan Aise Abdurrahman,

telif ettigi kirka yakin eseriyle ilmi ve fikri mirasa kalic1 katkilar sunmustur, 14’

Aise Abdurrahman, biiyiikbabasi Seyh Muhammed Demehuci’nin 1srariyla basladig
egitim hayatinda, tiniversiteye girmeden once edebi kabiliyetini ortaya koymus; siir ve

yazilar1 en-Nehda adli dergide yayimlanmigtir.4

1933 yilinda ayni derginin
basyazarligin1 ve yonetimini iistlenerek geng yasta dikkat ¢ekici bir entelektiiel konum
edinmistir. Kahire Universitesi’nden 1939°da mezun oldugu yil ise el-Ehram gazetesinde
edebi elestiri yazilarina baglamis, 6zellikle Misir’in kirsal kesimlerinin sosyoekonomik

durumu Uzerine kaleme aldif1 yazilarla taninmisgtir. 14°

Zamanla dini ve edebi yazilariyla s6hret kazanan Abdurrahman, bu eserlerini “Bintii’s-
Sati’” (Sahilin Kiz1) mahlasiyla yayimlamistir. Bu tercihi, hem donemin kadin yazarlarina
yonelik olumsuz tavirlarin yarattigi engelleri agsmak hem de babasindan gizli yazabilmek
amaciyla yapilmisti. Akademik alanda da aktif olan Aise Abdurrahman, Arap
diinyasindaki bir¢ok iiniversitede dgretim iiyeligi yapmis, ¢cok sayida yiiksek lisans ve
doktora 6grencisine danigsmanlik ederek ilmi mirasinin sonraki kusaklara aktarilmasina

onciiliik etmistir.10

Aise Abdurrahman, akademik hayatma dil ve edebiyat alanindaki g¢alismalariyla
baslamis, Ozellikle doktora tezi ve bu alanda kaleme aldig1 diger eserleri onun ilmi
kisiligini acik bir sekilde ortaya koymustur.'®! Zamanla tefsir, Arap edebiyati, dini ve

sosyal meseleler iizerine ¢ok sayida kiymetli eser vermistir. Ayrica farkl iilkelerde

146 Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 525.

W7 Ko, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 37.

8 Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58.

149 Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58; Ko, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri,
37.

150 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 37.

151 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 7.
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diizenlenen pek cok ilmi toplantiya konusmaci olarak katilarak diisiincelerini genis bir
cografyada duyurmus, bu yoniiyle hem akademik cevrelerde hem de entelektiiel hayatin

farkl1 alanlarinda etkili olmustur.

Aise Abdurrahman, akademik hayatina dil ve edebiyat alanindaki galismalariyla
baglamis, ozellikle doktora tezi ve bu alanda kaleme aldigi diger eserleri onun ilmi
kisiligini acik bir sekilde ortaya koymustur. Zamanla tefsir, Arap edebiyati, dini ve sosyal
meseleler iizerine ¢ok sayida kiymetli eser vermistir. Ayrica farkli lilkelerde diizenlenen
pek cok ilmi toplantiya konusmaci olarak katilarak diisiincelerini genis bir cografyada
duyurmus, bu yoniiyle hem akademik g¢evrelerde hem de entelektiiel hayatin farkli

alanlarinda etkili olmustur. 152

Aise Abdurrahman, 1950 yilinda Ebii’l-Ald el-Maarri’nin siiri iizerine hazirladig
calismasiyla doktora unvanim elde etmistir. 1951°de Ayn Sems Universitesi’nde Arap
dili ve edebiyati profesorii olarak goreve baslamis, bu siiregte uluslararasi konferanslara
katilarak ilmi ¢evrelerde genis bir taninirlik kazanmistir. Ayni zamanda Misir’in yani sira
cesitli Arap Universitelerinde dersler vererek akademik etkisini farkli cografyalara

tagimistir.

1973 yilinda Arap Dili Cemiyeti’nin metin nesri ddiiliine layik goriillen Abdurrahman,
kendi teliflerinin yam sira ozellikle Ogrencilerine yaptirdigr tezlerle Arap dili ve
edebiyatina dair birgok yazma eserin ilim diinyasina kazandirilmasina onciilik etmistir.
Emekliliginden sonra Fas’ta Karaviyyin Universitesi’nde Kur’an-1 Kerim galigmalar
Uzerine dersler vermis, boylece ilmi faaliyetlerini hayatinin son doneminde de

siirdiirmiistiir. **

Tefsir, Arap edebiyati, dini ve sosyal konular iizerine ¢ok sayida eser kaleme alan ve pek
cok ilmi toplantiya konusmaci olarak katilan Aise Abdurrahman, 1 Aralik 1998 tarihinde

vefat etmistir. Ardinda biraktig1 zengin ilmi miras, onu yalnizca Misir’da degil, tiim Islam

12 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 7.
188 Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58.
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diinyasinda hatirlanan ve saygiyla amlan O6nemli bir kadin alim olarak

oliimsiizlestirmigtir. 1%

2.3. Eserleri

Aise Abdurrahman, ¢ok yonlii ilmi birikimiyle farkli alanlarda eserler vermis segkin bir
ilim insanidir. Akademik iislupta kaleme aldig: teliflerinin yani sira tahkik c¢alismalari,
romanlar1 ve deneme tiiriindeki eserleri de bulunmaktadir.’®® Bu ¢alismada, dogrudan
konumuzu ilgilendiren ve erisim sagladigimiz eserleri ele alacagiz. Bununla birlikte,
calisgmamizin kapsami disinda kalsa da ulasabildigimiz ve 6nemli gordiigimiiz bazi

eserleri hakkinda da kisaca bilgi vermeyi faydali gérmekteyiz.

2.3.1. Dil, Tefsir ve Edebiyat Ile ilgili Eserleri;

o et-Tefsiri’1-Beyani 1i’1-Kur’ani’1-Kerim (Kahire 1962)

Dil bilimi agirlikli tefsir usulii ve tiimevarim yontemi kullanilarak hazirlanan eserde,
ayetlerde gecen kelimelerin manalariyla ayni kelimenin diger ayetlerde kazandigi
anlamlar {izerinde 6zellikle durulmustur.’>® Aise Abdurrahman, iki cilt halinde yazmis
oldugu bu eserinde birbirleriyle konu birligi olan on dort kisa slreyi tefsir etmektedir.
Beyanti tefsir anlayisinin temel ilkeleri dogrultusunda kaleme alinan bu eser, tefsir ilminde
kavramsal derinlige yonelik yapilan galismalarm en 6nemlilerindendir. Ayetlerde yer alan
kelimelerin once sozliikk anlamlar1 tizerinde durulmakta, sonra ayni kelimenin Kur’an’in
diger ayetlerindeki durumu incelenmektedir. Boylece kelimenin Kur’an’da hangi mana

ya da manalarda kullanildig1 tespit edilmektedir.

Kahire’de Daru’l-Meérif tarafindan yayimlanan bu eser, ilmi bir iislupla kaleme alinmis
olmakla birlikte, yazarm calismasina bir kaynakca eklememis olmasi dikkat ¢ekicidir. %
Iki ciltten ilkini esi Emin el-HOI’nin vefatindan birkag¢ yil dénce 1962°de yaymlamis,

eserin ikinci bastmi 1966 ve iigiincii bastmi da 1968 yilinda yapilmistir.'® Ayrica,

154 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 7.
15 Kog, dise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 44.

156 Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58.

157 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 45.

158 Jansen, Kuran’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 132-133.
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Kur’an’da gecen kelimelerin sozliik anlamlarini inceleyen miiellifin, bu incelemelerinde
basvurdugu liigatleri belirtmemis olmasi da eserin bibliyografik agidan eksik yonlerinden
biridir.1°Eserde kisa srelerin tefsirini liigat yonii itibariyle yapmus ve kendine has bir
yaklagim sergilemistir. Kolay, anlasilir ve basit bir dil kullanmis olan miifessir, yaptigi
tefsiri pek ¢ok hadisle desteklemis, sdreler arasindaki irtibat ve miinasebet tzerinde
durmus, basta el-Hasan el-Basri, ez-Zemahseri ve Muhammed Abduh basta olmak Uzere
pek ¢ok alimin goriislerinden istifade etmistir.'® Tefsirinde siire cok az yer vermektedir.
Yine eserinde Hz. Peygamber’in hadislerine pek fazla yer vermemektedir. Nadir de olsa
zikrettigi hadisleri tefsir kitaplarindan almis, temel hadis kitaplarindaki kaynaklara

inmemistir. 161
e el-I’cazii’l-Beyant li’l-Kur’an ve Mesailii ibn Ibnii’1-Ezrak (Kahire 1971)

[lmi bir {islpla kaleme alinan bu eserin dili olduk¢a edebidir. Kitap, Kur’an’in i’cazi ile
ilgili eserlerin kronolojik olarak siralanmasi ve degerlendirilmesi ile baslamaktadir.6?
Sonrasinda i’cadzin gilincel ve geg¢miste yapilmis tanimlart tizerinde durulur. Birinci
bolimde Aise Abdurrahman’mn Kur’an’in harf ve kelime yapisina dair orijinal

degerlendirmeleri bulunmaktadir. Birinci bolim onun yuksek lisans tezidir.

Kitabin ikinci boliimiinde ise Aise Abdurrahman Mesa’ilii Nafi* b. el-Ezrak isimli eserin
tahkikini ve degerlendirmesini yapmaktadir. Bu eser ibn Abbas’in, Nafi‘ b. Ezrak’a
yonelttigi Kur’an’daki 189 garip kelimeye dair sorulari ve onun bu sorulara eski Arap
siirinden istishad ederek verdigi cevaplar kapsayan eserin tenkitli nesridir.'® Mehmet
Akif Kog, Aise Abdurrahman ile yaptig1 gériismede onun bu esere ¢ok 6nem verdigini
belirttigine isaret etmektedir. Eser, Kur’an’ini‘caz ile ilgili yazilmis eserlerin kronolojik
bir siralamasi ve degerlendirilmesi, i'cadzin tanimi ve ge¢mis alimlerin 1°caz anlayisi ve
Aise Abdurrahman’mn bu konudaki degerlendirme ve goriisleri ise esere ayr1 bir 6zgiinliik

kazandirmaktadir.164

159 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 45.

160 Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 529.

161 Kog, dise Abdurrahman ve Kur'an Tefsirindeki Yeri, 48.

162 Simsek, Aise Abdurrahman i et-Tefsirii'I-Beydni Adli Eserinde Edebi Tefsir Yontemi, 48.
163 Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58.

164 Koc, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 46.
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Kur’an’in kelime ve harf yapisina dair 6zgiin tespitlerde bulunan yazar, eserini ilmi bir
islupla kaleme almig; Kahire’de Déaru’l-Maérif tarafindan yayimlanan bu calisma, ayni
zamanda son derece edebi bir dile sahiptir.1 Tefsir literatuiriinde “Mesa ’ilii Ibni’I-Ezrak”
olarak bilinen eserin tahkiki (edisyon kritigi) yapilmaktadir. Aise Abdurrahman,

Mesa’il’in el yazmalar yaninda, yer aldig1 usiil kitaplarim da incelemistir. 166
e el-Kur’an ve Kadaya’l-insan (Kahire 1999)

Deneme (sl(bu ile kaleme alinmistir.'®” Bu eser daha dnce yayimlanan Maka/ fi ’/-insan
(Kahire 1969), el-Kur’dan ve 't-tefsirii’l- ‘asri (Kahire 1970) adli iki ¢alismadan meydana
gelmektedir. Eserin ilk boliimiinde insana iliskin sorular ortaya konulmus ve Kur’an’dan
cevaplar verilmeye calisiimis, ikinci boliimde ise ilmi Kur’an tefsirleri tenkit edilmistir. 168
Aise Abdurrahman kitabmn bu kisminda tefsirde ilmi akimin temsilcilerinden saydig1 bir
ilim adamin da ismini zikretmeksizin elestirmistir. Akif Kog¢’un kendisi ile yaptigi
goriismede bu kisinin Mustafa Mahmud oldugunu soylemistir. Mustafa Mahmud Ehram
gazetesinde!®® makaleleri yayimlanan bir hekimdir. Cok sayida kitabi ve makalesi

bulunmaktadir.
e es-Sahsiyyetii’l-Islamiyye (Beyrut 1986)

Deneme tiiriinde telif edilen ve Beyrut’ta Daru’l-ilm 1i’l-Meldyin tarafindan nesredilen
bu eserde de Islam’in ongordiigii itidal (orta yol) prensibi islenmektedir. Eserde
Miisliimanin sahip olmasi gereken Islami kimligin niteligi arastirilmaktadir. Aise
Abdurrahman’a gore Miisliiman, asiriliklardan uzak durmali; madde-mana, ibadet-amel,

din-akil, gelenek-yenilik, fert-toplum iliskilerinde orta yolu bulabilmelidir."

Eserde Aise Abdurrahman, goriislerini temellendirmek adina birgok ayet ve hadise yer

vermis, ayrica siiri de destekleyici bir unsur olarak kullanmistir. Bununla birlikte, kimi

185 Kog, dise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 46.

166 Kog, dise Abdurrahman ve Kur'an Tefsirindeki Yeri, 46.

167 Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58.

168 Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58.

169 Konuyla ilgili bk. Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 47.
10 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 498.
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boliimlerde konular arasinda yeterli gecis olmaksizin farkli basliklarin dogrudan ele

alindig1 dikkati gekmektedir.*’*
e Muhadaratii’t-Tefsir listreteyi’t-Talak ve’l-Hucurat (Fas 1985)

Bu calisma, Aise Abdurrahman tarafindan 1985 yilinda Fas’taki Karaviyyin
Universitesi’nde, {iniversitenin son smif égrencilerine yonelik olarak hazirlanmis ders

notlaridir.1"?

e Tefsiru Ayati’l-Ahkam, Siretii’l-Muddessir (Fas 1981-1983)

e el-Kur’an ve’l-Fikrii’l-Islamiyyii’l-Muasir (Beyrut 1975)

e Sahsiyyetii’l-Mer’e fi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire 1975)

e Kitabiina’l-Ekber (Camiati Ummi Derman 1968-1969)

e El-Kur’an ve Kadiyyetii’l Hiirriyye (?)

e Min Esrari’l-Arabiyye fi’l-Beyani ’1-Kur’ani (Beyrut 1972)

e Mukaddimetii ibni’s-Salah fi Ulimi’l-Hadis ve Mehasinii’l-istilah (Kahire ty.)

Daru’l-Maarif’de, Kahire’de tarihsiz, Aise Abdurrahman bu ¢alismasinda hadis ilmine
dair iki 6nemli eseri tahkik (edisyon kritik) etmistir. Bunlardan ilki Ibnii’s-Salah (6:
643/1245)n “el-Mukaddime fi Ulimi’l-Hadis” adli eseridir. Digeri ise es-Serrac el-
Bulkini (6: 805/1402)'nin “Mehasini'l-Istilah ve Tedvinu Ulimi'l-Hadis li'bnT's-Salah ”

isimli eseridir.173

e Mine’l-imam Malik ile’1-Menheci’1-Hadis (Rabad 1982)

e Kabesiin min Mesariki’l-Envar ala Sihahi’1-Asar (el-Muvatta ve’s-Sahihayn) 1i’l-Kad?
Iyaz

o (Mecelletii’l Menahili’l-Magribiyye 1980)

e Mesarikii’l-Envar 1i’l Kadi Iyaz ve Metali’u’1-Envar li’bni Karkil (Rabad 1984)

¢ el-Menhecii’n-Nakli li Ulemai’l-Hadis beyne’l-Kavaidi ve’t-Tatbik (Rabad 1983)

11 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 48.
172 Ko, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 48.
118 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 49-50.
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Aise Abdurrahman, akademik kariyerine dil ve edebiyat sahasinda yaptig1 calismalarla
adim atmus; basta doktora tezi olmak tizere bu alanda kaleme aldig1 eserler, onun ilmi
kimligini agikca ortaya koymaktadir. Akademik hayatina dil ve edebiyat alaninda yaptigi
¢alismalarla baslayan Aise Abdurrahman’in, basta doktora tezi olmak (izere bu aladaki

diger eserleri onun ilmi kisiligini gostermektedir.
e Ligatiina ve’l-Hayat (Kahire 1991)

Aise Abdurrahman’in bu eseri Daru'l-Maarif’de 1991 yilinda Kahire’de basiimistir. Bu
eserinde cahiliye doneminden baslayarak Arap dillerini incelemektedir. Cesitli Arap
olaylarmin dogmasi ve degisimler lizerinde durmaktadir. Giinlimiizde Arap dilinin kars1
karsiya kaldig1 sorunlari tespit etmeye ¢alismakta, Fasih Arapga-Ammi Arapca ikileminin

coziimiine yonelik tekliflerde bulunmaktadir.’
e Kiyemin Cedide 1i’l Edebi’l-‘ Arabi (Kahire 1992)

Aise Abdurrahman’n bu eseri Daru'l-Maarif’de, 1992 yilinda Kahire’de basiimistir. Bu
eserinde de gegmis Arap edebiyati ile gagdas Arap edebiyatinin genel hatlarini zikrederek
bir kargilagtirma yapmaktadir. Siyasi otoritenin ve idari agidan edebiyat ve sanati
etkileyen bicimleri gilindeme getirmekte, siirin ge¢misi ve bugiinii iizerinde

durmaktadir.t’®
e Risaletii’l-Gufran ve ma’aha Risaletii ibnii’1-Karih (Kahire 1950)

Daru'l-Maarif’de 1989 yilinda Kahire’de basilmistir. Aise Abdurrahman Ebu'l-Ala el-
Maarril’® (6. 449)'nin Risaletl'l-Gufran adl eserini tahkik etmistir. Daha dnce de ifade
ettigimiz gibi bu eser, Aise Abdurrahman’in doktora tezidir. Eserin muhtevast ve 6nemi
kisaca soyledir: Ali b. Mansur el-Halebi ibn-nii'l-Kéarih, Eb0'l-Al&'ya bir mektup yazarak,

felsefe, tarih, nahiv ve bazi dini hikayelerle ilgili sorular sormustur. Bunun tizerine Ebu'l-

114 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 51.

115 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 51.

176 Ma‘arri, 6nemli ve {inlii bir Arap sair; tartigma yaratnus goriislere sahip bir filozoftur. Irili ufakl, siir ya
da nesir tarzinda yetmisten fazla eser kaleme almistir. Suriye’de Halep ile Humus arasindaki
Maarretiinnu‘man’da 363/973 yilinda dogup 449/1057 yilinda orada vefat etmistir. Daha genis bilgi i¢ bk.
Sahban Halifat, “Ebii’l-Ala el-Maarri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1994), 10/287-291.
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Ala da Risaleti'l-Gufran adli eserini telif etmistir. Ebu'l-Al& bu eserinde hayali Cennet-
Cehennem tasvirleri yaparak, dininin bazi esaslarini alayl bir iislupla ele alinmaktadir.
Eser Arap edebiyat tarihi icinde felsefi ve edebi ayrintilariyla ¢ok 6nemli bir yer isgal
etmektedir. Aise Abdurrahman bu calismalari ibnii'l-Karih'in mektubunu da tahkik

ederek ilave etmistir.t’’
e Risaletii’s-Sahil ve’s-Sahic (Kahire 1984)

Eser Daru’l-Maérif’de 1984 yilinda Kahire’de basilmistir. Ebu'l-Ala el-Maarri'nin
“Risaletl's-Sahil ve's-Sahic” adli eserinin tahkikidir. Ebu’l-Al& bu eserinde déneminin
siyasi ve sosyal olaylarin1 yorumlayarak anlatmaktadir. Bu yorumlama hatalar1 de bir

uslup icerisinde hayvanlar diizenlenerek yapilmaktadir. Belki de eserin en biiylik 6zelligi

budur.178

e Kiraatiin Cedidetiin fi Risaleti’l-Gufran (Beyrut ty.)
e el-Gufran: Dirasetii’n-Nakdiyye (Kahire 1954)

Daru'l-Maarif’de 1954 yilinda Kahire’de basilmistir. Ayrica Daru'l-Maérif'in 1994
yilinda yaptigi bu eserin ligiinciisiine “Kirdatun Cedidetun fi Risdleti'[-Gufran” adli eser

de ilave edilmistir.1"®

e el-Hayatii’l-Insaniyye inde Ebi’l-Ala el-Maarri (Kahire 1944)

e Ebii’l-*Ala el-Maarri (Kahire ty.)

e Medinetii’s-Selam fi Hayati Ebi’l-*Ala (Bagdat 1974)

e Ebii’l-‘Ala ve Edebuhi fi Ru’yetin Cedidetin (Ma’hedetii Dirasati’s-Sarkiyye bi
Camiati Cambridge)

e Mu’cemii’l Muhkem li’bni Seyyide el-Endellsi (Kahire 1963)

e cg-Sairatii’l-Arabiyyetli’l-Muasira (Kahire ty.) Rabi’atii’l-‘Adeviyye, Edibe Saira
(Ayni’s-Sems 1962) el-Edebii’n-Nisve’l Muasir (1963)

e el-Edebii’l-Arabi Beyne’t-Turas ve’l-Muasira (Bagdat 1970)

e cs-Sair ve’l-Miilheme (Vizaratii’s-Sekafeti’l-Magribiyye 1975)

17 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 51-52.
118 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 52.
1% Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 52.
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e el-Hansa, es-Sairatii’l-Arabiyyetii’l-Ula es-Sahabiyye (Kahire ty.)
o Ale’l-Cisr (Kahire 1986)

Eser el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme li'l-Kitabi’de 1986 yilinda Kahire’de basilmistir.
Aise Abdurrahman bu eserinde kendi hayatin1 anlatmaktadir. Yazar, dogumundan
tiniversite yillarinda Emin el-Hali ile tanismasina kadarki hayat hikayesini edebi bir
roman {islubuyla anlatmigtir. Eserin son boliimiinde esi Emin el-HUl’nin vefati {izerine

yazdi1g1 mersiye yer almaktadir. &
e Maa Ebi’l-‘Ala fi Rihleti Hayatihi (Beyrut ty.)

Eser Daru’l Kitabi’l Arabi’de Beyrut’ta basilmistir. Eserde Ebu’l-Ald el-Maarri’nin

hayat1 anlatilmaktadir, 8
o er-Rifii’l-Misri (Kahire 1936)
Aise Abdurrahman’in basilan ilk eseridir.

o Kadiyyetii’l-Fellah (Kahire 1939)

e Seyyidii’l-izbe (Kahire 1944)

e Siivertiin min Hayatihinne (Kahire 1957)
o Sirrii’s-Sati’ (Kahire 1957)

e Vekiidu’l-Gadab (Kahire 1986)

2.3.2. Islam Kilturii ve Islam Diisiince ile Tlgili Eserleri's?

Aise Abdurrahman aydin kisiliginden dolayr neredeyse her alanda eser yazmis ve tarihi

slireg icerisindeki degisimleri de incelemistir. Bu konudaki eserleri sunlardir:

e Trastna beyne Madin ve Hadir (Kahire 1991)

Eser Daru'l-Maarif’de 1991 yilinda Kahire’de basilmustir. Aise Abdurrahman bu eserinde

Islim'm ilk devirlerinden itibaren Miisliimanlarin ilim anlayisi, terclime faaliyetleri,

180 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 58.
181 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 58.
182 Ko, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 54.
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Bati'mn Islam'dan etkilenmesi gibi konular {izerinde durmaktadir. Tarih icinde
mislimanlarin ~ olusturdugu  medeniyetten ve mislimanlarin  Klttphanecilik
faaliyetlerinden bahsetmektedir. Aise Abdurrahman, diinyadaki gesitli iilkelerdeki
Arapga el yazmalarinin gelisimini zikrederek birkag el yazmasini 6rnek gdstermektedir.
Son olarak 1964 yilinda dizenlenen ‘“Uluslararast Dogu Bilimcileri Konferanst”
hakkinda bilgi vermekte, degerlendirmeler yapmaktadir. Aise Abdurrahman bu eserini

ilmi bir iislupla telif etmisgtir.
e Menahicu Bahs (Ders notu)

Aise Abdurrahman’in Riyad’daki Egitim Fakiiltesi’nde ders anlatimi i¢in hazirlanmis
ders notudur. Islami ilimlerdeki metodolojinin mahiyeti, dayanaklar1 ve sorunlarndan
bahsetmektedir.84

e Mukaddime fi’l-Menhec (Kahire 1970)
e Zehairii’l- Berdiyyi’l-Misri fi Methafi Albertina ve Diraseti Berdiyyati Misri’l-
Islamiyye (Viyana 1966) (Makale)

2.3.3. Tarih ile Ilgili Eserleri'®

Aise Abdurrahman’in tarih ile ilgili eserleri sunlardr:

e A’daii’l-Beser (Kahire 1968)
e Ta’lik ala mad Cae ani’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-Hadis fi Kitab (Tarihi’l-Edebi’l-
Cografiyyi’l- Arabi) (Kahire ty.)

Eser Camiatii'd-Diveli'l-Arabiyye’de Kahire’de basilmistir. Eser, Rus miistesrik
Krackovski'nin Arap edebiyat tarihiyle ilgili yazdigi kitaba yapilan yorumlardan

olusmaktadir. S6z konusu kitapla birlikte basilmigtir, 18

e Maa Ebi Mervan Ibn Hayyan fi Kirdatin Cedidetin 1i Tarihi’l-Endeliis (Vizaratii’s-
Sekafeti’l-Magribiyye 1980)

183 Daha genis bilgi igin bk. Kog, dise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 54-55.
18 Ko, Aise Abdurrahman ve Kur an Tefsirindeki Yeri, 55.
185 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 57.

186 Ko, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 57.
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et-Tefsirti’d-Dint li Tarihina (Kahire 1981)
Maa’l-Mustafa Sallallah( aleyhi ve Sellem (Kahire 1992)
Ardii’l-Mu’cizat (Kahire 1983)

e Teraclimii Seyyidati Beyti’n-Nubivve (Kahire 1988)
2.2.4. Hz. Peygamber ve Aile Fertleri ile Tlgili Eserleri'®’

Aise Abdurrahman, Hz. Peygamber’in ve ona yakin bazi hanimlarin hayatlarini ok edebi
bir iislup i¢inde kaleme almistir. Bu eserler ayn1 zamanda stiriikleyici bir roman 6zelligi

tasimaktadirlar. Simdi de s6z konusu eserlerini tanitmaya calisacagiz:
e Ma‘a’l-Mustafa

Eser Daru’l-Maérif’de 1992 yilinda Kahire’de basilmistir. Hz. Peygamber’in hayatim
anlatan bir eserdir. Yazar, o donemin olaylarini hissi ve duygusal bir anlatimla iglemistir.

Eserin dili oldukc¢a agir ve edebidir.18

e Ummii’n-nebi

e Ardu’l-Mu’cizat

Eser Daru’l-Maérif’de 1983 yilinda Kahire’de basilmistir. Aise Abdurrahman bu eserinde
de Suudi Arabistan’a yaptig1 iki ziyaret neticesinde, kutsal topraklara yonelik i¢inde

olusan duygu ve diisiinceleri, edebi bir iislupla anlatmaktadir.&
e Nisa ii’n-Nebi

Selami Munir Yurdatap, eseri “Peygamberimizin Mibarek Zevceleri” adiyla Tiirkceye

cevirmistir. (Istanbul 1970).

e Benatii’n-nebi.
e es-Seyyide Zeyneb (bint ‘Ali)

e Teracimu seyyidati Beyti’n-Niblvve

187 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 55-56.
188 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 55.
189 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 56.
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Eser, 1988 yilinda Kahire’de Daru’l-Beyan li’t-Turas tarafindan yayimlanmistir. Hz.
Peygamber’in annesi, esleri, kizlari, ayrica Zeyneb binti Ali b. Ebi Talib ve Siikeyne binti
Hiiseyin’in hayatlari roman tislubuyla anlatilmaktadir. Kitap, daha dnce ayr1 ayri basilmis
bes eserin bir araya getirilmis halidir. Farsca, Urduca, Endonezyaca, Japonca ve Tirkce
gibi dillere terciime edilmistir. Eserin besinci boliimiinde, Siikeyne binti Hiiseyin’in
hayati ele alinmakta; bu bolimde donemin edebi faaliyetlerine genis yer verilmekte,
ozellikle siirlerden hareketle siyasi ve sosyal olaylara dair degerlendirmeler

yapilmaktadir.'®
e Mevsi atii ali’n-Nebi

Ismail Kaya, miiellifin bu ¢alismalarim, Rasilullah’in Annesi ve Hanimlar: (1. cilt,
Ankara 1991), Rasulullah (s.a.v.) Efendimizin Kizlari ve Torunlari (1. cilt, Konya 1991,
Ankara 1992) adlartyla Tiirkceye terciime etmistir.

2.3.5. Diger Eserleri®!

Tasniflemenin disinda kalan eserleri de sunlardir:
e Kirae fi Vesaiki’l-Behaiyye (Kahire 1986)

Muessesetl'l-Ehram, Kahire 1986. Bu eserde Babilik ve Bahailik konu edilmektedir. Bu
iki cemaatin ¢ikisi, iddialar1 Kur'an Ayetlerini istismar edisleri anlatilmaktadir. Aise
Abdurrahman bu eseriyle, "Kuveyt Ilmi Ilerleme Kurumu" tarafindan ddiillendirile 1ayik

goriilmiistiir. 1%

el-Israiliyyat fi’l-Gazvi’l-Fikri (Kahire 1974)

el-Mer’etii’1-Muslimeti fi Kitab (el-Islam, el-Yevm ve Gaden) (Kahire 1940)
es-Sebab beyne’l-Akide ve’l-ihtiyar (Beyrut 1975)

Kitab li’l-Bahaiyyeti’l1-Cedide Ani’l-Islam ve’l-Kur’an ve’s-Siinne (Ehram 1985)

10 Koc, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 56.
1 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 59.

192 Ko, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 59.
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Aise Abdurrahman Hallic-1 Mansar’un Kitdbii't-Tavasin’i ile (Berkeley 1974), Kadi

Iyaz’m es-Sifd sini (Granada 1991) Ingilizce’ye terciime etmistir.19

193 Fazlioglu, “Aise Abdurrahman”, EK-1/57-58.
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3. BOLUM: AiSE ABDURRAHMAN’IN ET-TEFSIRU’L-BEYANT VE
UYGULANISI

3.1. Et-Tefsirii’l-Beyani ve Metodu

3.1.1. Tefsirinin Amaci

Aise Abdurrahman, klasik stire siire yapilan tefsirlerden farkli olarak, Islam’in daveti icin
temel esaslar igeren Mekki strelerin kisa siirelerine!®  beyant tefsir metodunu
uygulamigtir. Onun amaci, bilinen tefsir yOntemlerinden ayrilan yoniinii ortaya
koymaktir. Bu yontemde Kur’an’in metni, i‘cdz atmosferinde ele alinmakta;
kelimelerinin kutsallig1 titizlikle incelenmekte; “Kur’an’in bir kismi diger kismini

agiklar” ilkesine bagl kalinmaktadir.1%

Boylece metin, anlamin1 bozabilecek yabanci
etkilerden arindirilmakta ve beyani orijinalligi ortaya ¢ikarilmaktadir. Aise Abdurrahman

tefsirinin amacini su ifadelerle agiklar:

“Bu ¢alismadaki temel amacim, Kur’an’in kapali ifadelerini titizlikle incelemek,
baglamin anlam yonlendirmesini dikkatle degerlendirmek ve mucizevi beyaninda
sakli derin cagrisimlari ortaya cikarabilmektir. Inceleme siirecinde herhangi bir
tereddiit veya goriis ayriligiyla karsilastigimda, Kur’an metnini Arapga’nin ruhunu
ve inceliklerini g6z énunde bulundurarak; her kelimeyi, hatta her hareke ve vurguyu
Kur’an {islibuna uygun bi¢imde yorumlamaya 6zen gdsterdim. Bu yaklasimda
yalnizca Kur’an’t 6lgiit kabul ederek, onu dilsel ve tislupsal yapisi ¢ergevesinde
anlamaya ¢alistim.”*®

Aise Abdurrahman, bu aciklamasiyla tefsirinin temel amacim ortaya koymustur.
Kur’an’in beyani yoniinii merkeze alan anlam ¢oéziimlemeleriyle, onun mucizevi diline
dair yeni bir tefekkiir imkani1 sunmay1 hedeflemektedir. Kendisinin ifadesiyle, tefsirindeki

amag, “Arap dilinin en biiytik kitabina hizmet etmek, dmriinii onun esrarini diisiinmek ve

beyanii‘cazim fark ederek gecirmek” 197 seklindedir. Ona gore Kur’4n’1 anlamanin yolu,

194 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 15; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kurdni’[-Kerim, 1,18.
19 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 15; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kurdni’[-Kerim, 1,18.
19 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 14; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,17.
197 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 16; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,17.
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mezhebi ve grupsal yaklasimlarin dar kaliplarini, yabanci diisiince akimlarinin gélgesini

asarak, bagimsiz ve 6zgiin bir metotla bu ylice kaynaga yonelmekten ge¢mektedir.

Aise Abdurrahman’in tefsir anlayisinin bir diger amaci, Kur’an’in evrensel mesajint
toplumun tiim kesimlerine ulagtirmaktir. Bu dogrultuda mesaj, kadin ve erkek herkes i¢in
adil ve dengeli bir bi¢gimde aktarilmakta; her bireyin dini sorumluluklarmi yerine
getirmesine katki saglanmasi hedeflenmektedir. Kur’an’daki anlamlar derinlemesine
irdelenerek, okuyucunun hem anlayismni gelistirmek hem de yasamia yansitmasini

saglamak amaglanmistir.

Aise Abdurrahman eserlerinde Kur’an’1 yalnizca bir “hidayet kitab1” olarak yorumlamak
yerine, onu edebi bir metin olarak ¢6ziimlemis ve Emin el-HGli nin teorik gergevesini
cizdigi edebi tefsir yontemini uygulamaya koymustur. Bu yaklagimda Kur’an’m belagati,
edebi sanatlari, tesbih, mecaz ve terimler tizerinden analiz edilmis; beyani tefsirin temel
unsurlar1 olan iislup ve estetik yonler on plana c¢ikarilmistir.’®® Bunun yani sira
Abdurrahman, Kur’an’in tarihsel baglamini da dikkate almistir. Niizdl siireci ve Islam
toplumunun ilk yillarindaki sosyal yapilar, 6zellikle kadin-erkek iliskileri baglaminda
incelenmis; Kur’an’in mesajlarinin giiniimiiz diinyasinda nasil anlasilabilecegine dair

yorumlar gelistirilmistir.

Sonug olarak, Aise Abdurrahman’in tefsirini kaleme almadaki temel amaci, Arap dili ve
belagatina dayali yeni bir yaklagim gelistirerek klasik tefsir anlayisinin sinirlarini agmak
ve Kur’an’in derinlikli anlamlarin1 beyani metod ¢ergcevesinde ortaya koymaktir. Bu
baglamda, Ozellikle konu biitlinliigline sahip Mekki shrelerden secgilen kisa stireler
iizerinde beyani metodun uygulanmasi, onun tefsir anlayisinin en somut ve belirgin

ornegini teskil etmektedir.®®

3.1.2. Tefsirinin Metodu

Aise Abdurrahman, tefsir calismalarini esi Emin el-Hdli’nin ortaya koydugu metoda
dayandirmustir. et-Tefsirii’I-Beydni [i’l-Kur’ani’l-Kerim adli eserinin giris kisminda

Hili’nin yontemini dogrudan aktararak kendi anlayisinin temel dayanagini acikca ortaya

198 Abdulkerim Aydm, “Cagdas Tefsir ve Problemlerine Dair Bir Degerlendirme” IX/1 (2024), 152-185.
199 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsiri ‘I-Beydni li'I-Kurdni ’I-Kerim, 1,18.
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koymustur. Bu yaklasima gore tefsirin esasi, Kur’an’1 yine Kur’an ile anlamaktir.?®
Dolayisiyla ayetler, baglamlar1 ve konu biitiinliikleri goz Oniinde bulundurularak

yorumlanmaktadir.

Aise Abdurrahman’in tefsir anlayisi, Kur’an’in kendine 6zgii bir dil ve iislup sistemine
sahip oldugu diisiincesine dayanmaktadir. 2! Bu gergevede o, kelimelerin yalnizca sozliik
anlamlariyla degil, Kur’an’in biitiinliigii igerisindeki anlam boyutlariyla kavranmasi
gerektigini vurgular. Anlamui tespit ederken kelimelerin hissi ve mecazi kullanimlarini,
liigavi kokenlerini ve ayet ya da stre igindeki 6zel baglamlarini dikkate alarak tiimevarim
yontemine bagvurur.?®? Ayrica, nahiv ve beldgat kurallarimn Kur’an’a dogrudan
uygulanamayacagini; onun, kendi i¢ mantig1 ve Ozglin kurallarnn c¢ergevesinde

degerlendirilmesi gerektigini 6zellikle ifade eder.

Metodun bir diger temel ilkesi, konulu tefsirdir. 2 Bu yontemde ele alinan konuya iliskin
ayet ve slreler bir araya getirilir; konu biitiinliigii saglandiktan sonra ise niizil sirasina
gore tertip edilir.?®* Rivayetler, ayetlerin indigi dénemin zaman ve mekan sartlarini
anlamaya yardimci olmak amaciyla dikkate alinir; ancak ayetin lafzinin genel anlamu,
6zel ntiz(l sebeplerinin éniine gecirilmez.?% Boylelikle bu yontem, Kur’an’1 mezhebi ve
grupsal yaklasimlardan, Israiliyyat’tan ve yorum bid‘atlarindan uzak,?% nesnel bir bakis

agisiyla anlamay1 hedefler.?%’

Aise Abdurrahman’mn metodunda, terkiplerin incelenmesi de biiyilk 6nem tagimaktadir.
Terkipler, siyak ve baglam c¢ergevesinde degerlendirilir; bu siiregte miifessirlerin

goriislerine bagvurulur, ancak yalnizca nassin anlamiyla uyumlu yorumlar kabul edilir.

200 Daha genis bilgi i¢in Bk. Saban Simsek, Kur’an’t Kur’an ile Anlamak (Ankara: Baris Kitap, 2020);
Halis Albayrak, Kur’an’'in Kur’'an’la Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi,
Doktora Tezi, 1988); Nurettin Ciftci, Kur’dnin Kur’'dn’la Tefsiri (Van: Van Yiziinci Yil Universitesi,
Doktora Tezi, 2019).

21 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 61.

202 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-Beydni li I-Kurdni ’I-Kerim, 1,15.

203 Marangozoglu, Beyani Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 88.

204 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-Beydni Ii I-Kurdni ’I-Kerim, 1,10.

205 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 14; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kuréni’[-Kerim, 1,15.

206 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 20; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,10.

27 Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-Kur dn ve Kaddya'l-Insan (Kahire: Darii’l-Maarif, ts.), 319.
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Boylece Kur’an’in Arapcadaki essiz ifade giicli ve belagat 6zellikleri merkeze alinarak

tefsir faaliyetleri yurutalir.

Edebi tefsir yaklasimi, Kur’an’in estetik ve sdz sanatin1 géz ardi etmeden, dncelikle asli
ve nesnel anlamin ortaya ¢ikarilmasina dayanir. Aise Abdurrahman, bu yontemi ¢agdas
edebi tefsir ekoliine adapte ederek Kur’an’in daha derin, nesnel ve sistemli bir sekilde
anlagilmasint saglamistir. Bu yaklagim, Seyyid Kutub (6.1324/1966)’un edebi ve
toplumsal yorumundan farkli olarak, bilimsel ve nesnel bir ¢er¢evede metodik bir tefsir

anlayis1 ortaya koyar. 208

Kur’an’daki bir kelimenin hangi anlam veya anlamlarda kullanildigin tespit etmek icin
0 kelimeyi 6nce ayet ve siiredeki 6zel baglami icerisinde sonra da Kur’an’in tamaminda

ele alip degerlendirmeyi 6ngoéren bu metodun agamalart sunlardir:

e Zaman ve mekan sartlarin1 kavrayabilmek igin ilgili ayetler niizil sirasina gore
incelenir ve inis baglamia taniklik eden rivayetlerden yararlanilir.?%®

e Tefsir anlayisi, “Kur’an-1 Kerim’in kendine mahsus bir dili oldugu” ilkesine
dayanmaktadir.?*?

e Kur’an’daki herhangi bir kelimenin yerine Arapca’da ayni anlama geldigi diisiiniilen
baska bir kelime konulamaz; zira her kelime anlam ve kullanim a¢isindan 6zgiindiir.

e Kur’an’in en dogru sekilde anlagilmasi i¢in, onun kendi i¢ biitiinliigii ve iislibu esas
almmalidir. Bu nedenle Kur’an’1 anlamada en isabetli yontem, yine Kur’an’in kendi
i¢ biitiinliigiinden ve iislubundan yararlanmaktir.?!!

e Lafizlarin anlam derinligini kavrayabilmek amaciyla, ilgili kelimenin gegtigi tiim
ayetler istikra (tiimevarim) yontemiyle sistemli olarak analiz edilir.?'?

e Bir lafzin farkli baglamlardaki anlamlarini belirlemek i¢in Arapga liigat eserlerinden

ve tefsir literatliriinden metodik bigimde yararlanilir.?t3

28 Simsek, Aise Abdurrahman’in et-Tefsirii'I-Beydni Adli Eserinde Edebl Tefsir Yontemi, 54.

209 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 19; Marangozoglu, Beyani Tefsir
Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 89; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni li’lI-Kurdni 'I-
Kerim, 1,10.

210 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 61.

21 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 61.

212 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 89.

213 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 90.
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e Lafza baglam dis1 yeni anlamlar yiiklemekten kaginilir; uygun anlam, siyak ve sibak
dikkate alinarak belirlenir.?*

e Siyakin anlam katkis1 gozetilir; bu siiregte “Kur’an’in bir kismi diger kismini tefsir
eder” ilkesi merkeze alimir.?!®

e Kur’an lafizlari, harici unsurlarin etkisinden ve onun beyani asaletini zedeleyebilecek
unsurlardan arindirilarak yorumlanir.

e Tefsirde Kur’an nasslari nihai hakem kabul edilir; her tiirlii yorum, degerlendirme ve
aciklama nasslarin belirleyiciligine gore sekillendirilir.

e “Kur’an’in kendisi kaidedir” prensibine bagli kalarak, nass ve baglamla uyumlu
miifessir goriislerinden istifade edilir; mezhebi egilimlerden ve Israiliyyat kaynakli
rivayetlerden uzak durulur.

e Miifessir, ayetin maksadini yakalamak i¢in siyak ve sibakina basvurmali; onceki
miifessirlerin goriislerinden nassin uygun gordiiklerini kabul etmeli, digerlerini ise
reddetmelidir.?®

e Kur’an, bir hidayet ve din kitab1 olarak degerlendirilmelidir; lafizlar modern bilimsel
kesiflerin verilerine zorla uyarlanmamalidir.?t

e Tefsirde belirli bir konu odak noktasi olarak segilir; bu konuyla ilgili ayet ve sreler
bir araya getirilir, lafizlarin sozliik anlamlar1 ve Kur’an’daki baglamsal kullanimlar1
analiz edilerek dogru anlamlara ulagilir.?'8

e Aise Abdurrahman, alintilari titizlikle yapar; kelimeler arasindaki iliskileri ve

ifadelerin Kur’an’daki kullanimini1 dikkatle tahlil eder.?!®

Sonug olarak Aise Abdurrahman, beyani tefsir anlayisini ve metodunu su sézleriyle
Ozetlemektedir: “Tiimevarimsal metotla arastirmanin ve bu muhtesem nazimda yerine
baskasinin gegemeyecegi bir lafiz, manasini bagka hi¢bir kelimenin eda edemeyecegi bir

harf, hareke ve vurgu hakkinda inceden inceye diisiinmenin ortaya koydugu beyani sirlar,

214 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 19-20; Marangozoglu, Beyani Tefsir
Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 90; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni 1i’l-
Kurdni’l-Kerim, 1,10-11.

215 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 15; Marangozoglu, Beyani Tefsir
Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 90; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni 1i’l-
Kurdni’l-Kerim, 1,18.

216 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 10-20.

217 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 91.

218 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 10-20.

219 Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 140.
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benim goziimii kamastirdigi gibi kuskusuz baskalarinin da goziinii kamastiracaktir.” 220
Boylece Abdurrahman, Kur’an’in lafiz ve nazmindaki essizligi vurgulayarak; tefsirde
tiimevarimsal metodu, lafiz-anlam uyumunu ve beyani derinligi merkeze alan yaklasimini

acik bir bicimde ortaya koymustur.

3.1.3. Beyani Tefsir ile lgili ilkeleri

Aise Abdurrahman’in et-Tefsirii'I-Beydni 1i’l-Kur’dani’l-Kerim adli eseri, Kahire’de
Daru’l-Madrif tarafindan yayimlanmis olup iki cilt hdlinde hazirlanmis ve toplamda on
dort sireyi kapsamaktadir. Aise Abdurrahman, tefsirinde 6zellikle Muhammed Abduh ve
Emin el-HGli nin goriisleri ¢ergevesinde Kur’an’1 beyani yoniiyle ele almaya galigmistir.
Bununla birlikte zaman zaman Zemahseri ve Resid Riza gibi miifessir ve alimlerin
goriislerine de bagvurmustur. Ona gore, Kur’an tlizerinde yapilacak beyani bir arastirma,

diger biitiin aragtirmalarin 6niinde ve onlara temel teskil edecek nitelikte olmalidir.??

Aise Abdurrahman, beyani tefsir metodunun modern donemdeki en 6nemli
temsilcilerinden biri kabul edilmektedir. Onun yaklasiminda yalmzca Kur’an’in dilsel
derinliklerinin aci1ga ¢ikarilmasi degil, ayn1 zamanda kadinlarin Kur’an’daki yeri ve rolii
gibi konular da on plana ¢ikarilmistir. Miifessire, beyani yontem araciligiyla Kur’an’in
cok katmanli anlamlarin1 ¢6zmeye gayret etmis ve klasik tefsir gelenegine yenilik¢i bakis

acilar1 kazandirmustir.

Eserin giris kisminda yer alan su ifadeler, Aise Abdurrahman’in dil merkezli yaklasimini
acik bicimde ortaya koymaktadir: “Arap dilinin zevkine ulagsmak, onun beyani sirlarini,
ifade ve Uslup 6zelliklerini gérmek isteyen her Arab’in Kur’an ile iletisime gegmesi
zorunludur.”???> Bu soz, onun tefsir anlayigmin temelinde dilin bulundugunu
gostermektedir. Aise Abdurrahman’a gore, Kur’an’t dogru sekilde anlamak isteyen
kimsenin Arapca’yr Araplar kadar iyi bilmesi gerektigi gibi, ayn1 zamanda Araplarin

toplumsal, kiiltiirel, psikolojik ve zihinsel diinyasini??® da kavramasi zorunludur.

220 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 15; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kurdni ’[-Kerim, 1,18.

221 Marangozoglu, Beyani Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 68.

222 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 88.

223 Muhammed Abid el-Cabiri, Kur an’a Giris, gev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana Yayinlari, 2010),
35-36.
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Aise Abdurrahman’in tefsirinde, dilbilimsel yaklasimin yani sira konulu tefsir?
yonteminin de etkisi goriilmektedir. Bu metot, Kur’an’da ele alinan bir konuyla ilgili tim
ayetlerin biitiinciil bir bakis agisiyla incelenmesi ve Kur’an’in o konudaki goriisiiniin
ortaya konulmasi esasina dayanmaktadir. Miifessire, modern diinyanin ihtiyaglarini

karsilayabilecek bir yontem olarak gordiigii i¢in bu yaklasimi benimsemistir.

Aise Abdurrahman’in tefsir anlayisinda, Kur’an’daki herhangi bir kelime mutlaka Kur’an
biitiinliigii icinde ele alimir. Bir kelimenin gectigi tiim ayetler sistematik bicimde
incelenerek, ilgili lafzin Kur’an’daki anlam alam ortaya konulmaya c¢alisilir.??> Bu
yontem sayesinde hem kelimenin farkli baglamlardaki kullanimi hem de beyani
incelikleri aciga cikar. Boylelikle tefsirde temel aldigi tiimevarim (istikrd) yontemi de
somut bir sekilde uygulanmis olur. Aise Abdurrahman, modern diinyanin ihtiyaclarina
cevap verebilecek bir yontem olarak gordiigii icin tefsirini bu iislup ¢er¢evesinde kaleme

almistir.

Abdurrahman, beyani yontem cercevesinde ozellikle Duhd, Insirdh, Zilzdl, Adiyat,
Nazi’dt, Beled, Tekastir, Alak, Kalem, Asr, Leyl, Fecr, Hiimeze ve Maun sUreleri lizerinde
durmus ve bu sdrelerdeki beyani ozellikleri ayrintili sekilde tahlil etmistir. Eserde
kullanilan en temel kaynak kuskusuz Kur’an-1 Kerim’dir. Tefsirde 6ncelik, ayetlerin diger
ayetlerle aciklanmasina verilmis; bunun yani sira gecmis tefsir geleneginden de genis
olciide istifade edilmistir. Hadisler eserde nadiren yer almakta ve ¢ogu zaman kaynak
gosterilmemektedir. Ayrica kiraat farkliliklarina dikkat ¢ekilmis ve Kur’an tarihi ile ilgili

klasik bilgiler de okuyucuya sunulmustur.

et-Tefsiri ’[- Beyani’nin en ¢ok yararlandigi kaynaklart sunlardir:

224 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris (Istanbul: Ifav, 2017), 79; bk. Konulu tefsir:

1. Herhangi bir konunun Kur’an biitiinliigi igerisinde ele alinmasi alinip agiklanmast.

2.Bir konuya ait butln ayetleri bir araya toplayip, niizul sirasin1 géz 6niinde bulundurarak Kur’an’mn o
konuyla ilgili ne dediginin ya da ne demek istedigini tespit edilmesi.

3.Bir konu veya kavramin, Kur’an’in biitiinii veya herhangi bir suresi ¢er¢evesinde ancak onun temel ilke
ve hedeflerine uygun olarak pratik hayata tatbik yonteminin arastirilmasi seklinde tanimak miimkiindjir.
bk. Simsek, Glinimuz Tefsir Problemleri, 127.

225 Simgek, Gunumuz Tefsir Problemleri, 127; bk. Demirci, Konulu Tefsire Giris, 79-80; Sahin Giiven,
Konulu Tefsir Metodu (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 63-65; Mustafa Miislim, Kur’'an
Calismalarinda Yontem (Konulu Tefsire Metodik Bir Yaklasim) (Ankara: Fecr Yayinevi, 1998), 23-24.
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e Ibn HisAm el-Magribi (6. 218/833) — es-Siretii’n-Nebeviyye

e Taber? (0. 310/923) — Cami‘u’l-Beyan

e EDb0 Hilal el-AskerT (6. 400/1010) — el-Fiiriku’l-Liigaviyye

e Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) — el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an

e Dani (0. 444/1053) — et-Teysir fi Kiraati’s-Seb*

e Zemahseri (6. 538/1144) — el-Kessaf

e Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) — Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir)
e Nisabdri (6. 730/1330) — Garaibu’l-Kur’an ve Regaibu’l-Furkan

e EDb0 Hayyéan el-Endellst (6. 745/1344) — el-Bahrii’1-Muhit

e ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) — et-Tibyan fi Aksami’l-Kur’an
e [bn Hisam el-Ensari (6. 761/1360) — Mugni’1-Lebib

e Siydti (6. 911/1505) — el-Itkan fi *Ulimi’l-Kur’an

e Muhammed Abduh (6. 1323/1905) — Tefsiru Ciiz’i Amme

e Muhammed Resid Riza (6. 1354/1935) — Tefsiru’l-Menar

e Emin el-HOIT (6. 1386/1966) — Min Hedyi’l-Kur’an

e Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati (6. 1419/1998) — el-i‘cazii’l-Beyani li’l-Kur’an

Emin el-Hili ve Aise Abdurrahman’m 6nciiliigiinii yaptig1 beyani tefsir yontemi, calisma
prensipleri bakimmdan yogun bir dikkat ve derin bir ilmi mesai gerektirdigi i¢in eser
telifinde olduk¢a zahmetli bir metottur. Bu sebeple, Isldmi ilimler alaninda énemli bir
metodolojik a¢ilim sunmasina ragmen, yayginlik kazanamamis ve yalnizca sinirh sayida

miifessir tarafindan benimsenmistir.??

Et-Tefsirti’l-Beyani disinda bu yontemle kaleme alinmis 6nemli eserlerden biri de Fadil
Salih es-Samerrai’nin ‘Ale t-Tariki’'t-Tefsiri’I-Beyani adli dort ciltlik ¢alismasidir. Bu
eser, Fatma Serap Karamollaoglu tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmis ve Beyani Tefsir Yolu
adiyla Isaret Yayinlar tarafindan nesredilmistir. Ayrica es-SAmerrai’nin bu eseri iizerine
[zzet Marangozoglu tarafindan hazirlanmis bir doktora tezi bulunmaktadir. S6z konusu
tez, daha sonra Beydni Tefsir Metodu: Fadil Sdlih es-Samerrdi Ornegi adiyla Gece

Kitaplig1 Yaynlari tarafindan kitap olarak yayimlanmustir.

226 Bulut, Aise Abdurrahman in Et-Tefsirii’'I-Beyani Adli Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 19.
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Aise Abdurrahman’in Beyani Tefsir ile ilgili ilkeleri, onun tefsir metodolojisinde nemli
bir yer tutar. Beyani tefsir, Kur’an’in dilindeki belagati 6zellikleri ve edebi derinlikleri
¢oziimleyerek, anlamim daha acik ve etkili bir sekilde ortaya konmasim hedefler. Aise
Abdurrahman, Beyani Tefsiri, Kur’an’in dilindeki incelikleri, s6z sanatlarin1 ve metnin

derin anlamini agiga ¢ikarmak i¢in kullanmistir.

3.1.4. Tefsirinin Temel 6zelikleri

Aise Abdurrahman, Arap dili alaninda galismalar yapan bir akademisyendir. Kur’an-1
Kerim iizerine yapilan edebi ¢aligmalarin eksikligini hissetmis ve alana ilgi duymustur.
Kur’an’m Arap edebiyatindaki essiz konumuna ragmen arastirmalarda yeterince merkeze
almmamasini elestirmis, bu eksikligi gidermek amaciyla ¢alismalarin1 dogrudan Kur’an’a
yoneltmistir. Bu calismalar1 sirasinda da en uygun yontem olarak gordiigli ve esi olan

Emin el-Hali’nin kurucusu oldugu edebi tefsir yontemini kullanmay1 hedeflemistir.

Aise Abdurrahman tefsirinde tiimevarim metodunu benimsemistir. Tefsir ¢alismalarinda
dilbilimsel unsurlar1 6ne ¢ikarmakla birlikte, edebi tefsir yontemini de dikkate alarak
metne ¢ok yonlii bir yorum kazandirmaya c¢alismistir. Edebi tefsir, Aise Abdurrahman’in
hocasi ve esi olan Emin el-Hali’nin 6zellikle 6nem verdigi tefsir tlirlerinden biridir. Bu
eserinde 14 Mekki sireyi birtakim farklar olsa da genel anlamda dilbilimsel tefsir
kitaplarina benzer bir tarzda ele almustir. SOreleri tefsir ederken ilk olarak onlar hakkinda
gerekli gordiigii bazi bilgileri vermekle baslamis, ¢ogunlukla niiz(ll sebebine deginerek

kelime tahlili yapmis bazen de bazi miifessirlerin gériislerini vermistir.??’

Aise Abdurrahman, Kur’an’i anlamaya faydasi olmadigmi diisiindiigii konulara
deginmemis, miifessirlerin dahil oldugu kelami tartismalarin edebi tefsir yonteminin bir
pargasi olmadigini belirtmistir. Sectigi sOrelerdeki ayetlerin muhtevast ile alakali olarak
fikhi konulara deginmemis ve bu tavr1 edebi yontemin hukukla ilgili ayetlerde nasil

uygulandig1 konusunda kapaliliga sebep olmustur.

Aise Abdurrahman et-Tefsirii I-Beyani adl1 eserinde gerek klasik kaynaklardan gerekse

cagdas tefsir calismalarindan yararlanmustir. SQOreleri tefsir ederken miufessirlerin

221 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur'an Tefsirindeki Yeri, 78.
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goriislerini aktarmis ve yanlis bulduklarini sebepleri ile beraber zikredip, begendiklerini

kabul etmistir.??8

Aise Abdurrahman “Mifessirler” ifadesini genellikle dipnot vermeksizin kullanmis ve bu
ifadeyi kullandig1 yerlerde de onlarin goriislerini benimsemedigini hissettirmistir.
Alintilarinda ¢ogunlukla kaynaklarini belirtmemesinden dolayr da bazi arastirmacilar
tarafindan ilmi Usldptan uzak olmakla suglanmustir.??® Eser ilmi bir Gslupla hazirlanmakla
beraber yazarin esere kaynakca hazirlamamasi dikkat ¢ekmektedir. Ayrica kelimelerin

anlamlarim tespit ederken kullanilan sozliik kaynaklar1 da belirtilmemistir. >

Kog’a gore Aise Abdurrahman eserinde belli bir konu tizerinde durmamaktadir. Sadece
birbirleri ile konu benzerligi olan streleri dilbilimsel agirlikli tefsir akiminin ilkelerini

g6z onlinde bulundurarak tefsir etmektedir.3!

Aise Abdurrahman’in tefsirinde kullandig1 kaynaklara bakildiginda son dénemden en
onemli kaynagimin Resid Riza’nin tefsiri oldugu goriilmektedir.?*?> Bunun yaninda
ayetlerin tefsirlerine dair goriisleri zikrederken 6zellikle Taberi (6. 310/923), Zemahserd,
Nfisabart (6. 553/1158), Razi (6. 666/1268), Eb(d Hayyan (6. 745/1344) ve Muhammed
Abduh gibi isimlerden yogun olarak, ayrica Tabersi (6. 548/1154), ibn Kayyim el-
Cevziyye (0. 751/1350) ve Siiytti (6. 911/1505) gibi isimlerden ve Ferrd’nin Me ‘dni’l-
Kur’dan1(6.207/822) ile Tefsirii'I-Celaleyn gibi kaynaklardan da yer yer nakiller yaptigi

gorilmektedir.233

Aise Abdurrahman sozliik ve dil alaninda Ragib el-Isfahani’nin (6.502/1108) el-
Mufredat’s, ibn Manzir’un (6. 711/1311) Lisdnii’l-‘Arab™1, Zeccac’in (6. 311/923)
Me ‘ani’l-Kur dn ve I ‘rabuh i, ibn Hisdm’n (8. 761/1360) Mugni’I-lebib’i, Eb( Hilal el-
Askeri’nin (6. 400/1009) el-Furiku’l-lugaviyye si, el-Cevheri’nin (6. 400/1009) es-

228 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 78.

229 Muhammed Recia Giindiiz, “Dr. Aise Abdurrahman’m Kur’an’daki Bazi Ziyade Harflerle Miiteradif
Kelimeler Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (2015), 201-202.

20 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 61.

231 Jansen, Kur an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 128-130.

22 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 61; Simsek, Aise Abdurrahman’in et-Tefsirii’l-
Beyani Adli Eserinde Edebi Tefsir Yontemi, 59.

233 Simsek, Aise Abdurrahman’in et-Tefsirii’l-Beydni Adli Eserinde Edebi Tefsir Yontemi, 59.
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Sthdh’1 ve Zemahseri’nin Esasii ‘I-belaga’s1 gibi eserlerden faydalanmstir.?** O, siyer ve
tarih alaninda Ibn Ishak’m (8. 151/768) Siretii Ibn Ishdk ve Ibn Hisam’1n (5. 218/833) es-
Siretii 'n-nebeviyye isimli eserlerini siklikla zikrederek onlardan faydalanmistir. Hadis
alaninda baslica kaynaklari ise Buhari’nin (6. 256/870) el-Cami ‘u’s-sahih’i ve Mislim’in
(6. 261/875) el-Cami ‘u’s-sahih’idir.

Aise Abdurrahman’in tefsirinin temel ézeliklerini soyle siralayabiliriz:

e Bazi kaynaklarda tefsirin niizul sirasina gére hazirlandig1 séylenmisse de?%, sQirelerin
se¢imi ve siralamasi niizul sirasina uygun degildir.

e Tefsirini kelime/sozliikk odakli yapmus, kendine has bir iislup belirlemistir.?%

e Kolay anlagilan sade bir dil kullanmstir.’

e Zemahseri, Muhammed Abduh, Resit Riza gibi alimlerin goriislerinden istifade
etmistir.

e Aise Abdurrahman, tefsirinde dil bilim agirlikli yontemi tercih etmis ve sireler
arasindaki miinasebet lizerinde durmustur.?3®

e “Kur’an’daki bir kelimenin yerine anlamca yakin baska bir kelime konulamaz; ¢linkii

lafzin tagidig1 anlam derinligi ve beyani etki kaybolur” 2%

gorusiini savunmustur.

e Kur’an’daki kelime ve kavramlari, yine Kur’dn’da gecen baska kelimelerle
agiklamanin dogru yol oldugunu benimsemistir. 240

e Inceledigi sirelerin tamami Mekki olup, her bir siirede belirli bir yéntem izlenmistir:
Streyi tam metin halinde sunmak, ilgili niizil sebebini agiklamak, streye dair
rivayetleri aktarmak ve kendi degerlendirmesini ortaya koymaktadir. 24

e Yorumlarinda gerektiginde klasik Arap sairlerinin siirlerinden 6rnekler vererek bir

kelimenin anlamini desteklemistir.?42

e Tefsirini tiimevarim (istikra) metodunu kullanarak yazmistir.

234 Simsek, Aise Abdurrahman’in et-Tefsirii’I-Beydni Adli Eserinde Edebi Tefsir Yontemi, 60.
235 Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 529.

2% Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 529.

237 Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 529.

238 Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 529.

239 Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 529.

240 Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 529.

241 Aydar, Klasikten Moderne Segme Tefsir Metinleri, 529.

242 Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 138.
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e Farkli mana ve yorumlarla fazla ilgilenmeden, ayetlerin yorumuna kesin sonuglar
ortaya koymay1 hedeflemistir.

e Asir1 yorumlari reddetmis ve benimsememistir.

e Ayetlerde fikhi ve kelami konulara yer vermemistir.

¢ Alintilarinda kaynaklar1 belirtmedigi i¢in baz1 miifessirler taraflarinda elestirilmistir.

e Bazen Cumhirun zayif gordiigii baz1 goriisleri de benimsemistir.

o Kelimeleri tespit ederken sozciiklerin kaynaklarini gostermemistir.

Beyani tefsir metodolojisi ile Kur’an’in dilindeki belagat ve s6z sanatlarin1 vurgulamus;

bu zenginligi anlamin daha derin kavranmasi i¢in bir arag olarak kullanmistir.

3.2. et-Tefsirii’l-Beyani’de Tefsir Yontemleri

3.2.1. Lafiz ve Usliibun Incelenmesi

Aise Abdurrahman, tefsirinde Kur’an lafzinin 6ziine ve beyani derinligine odaklanmayi
esas alir; vahyin ayrintiya girmedigi ve uygulamada bir fayda saglamayan konular
etrafinda yapilan uzun rivayet tartismalarini ise anlamli bulmamaktadir. Ona gore, bu tir
detaylarla ugragsmak, Kur’an’in iletmek istedigi temel mesajin anlagilmasini zorlastirir ve

lafzin beyani inceliklerini golgeleyebilir.

3.2.1.1. Vahyin Ayrintiya Girmedigi Konulara Ornekler

Ilk 6rnek, Duha Sare’sinin Gglincli Ayetinde vahyin kesilmesi konusuna isaret eden “ &
2B ey Sed; 7 “Rabbin seni birakmadi ve sana darilmadi. %3 ayetinde mufessirlerin
“on iki, on bes, yirmi bes veya kirk giin vahiy kesildi” seklinde tespitlerde bulunmalarina
ragmen Kur’an’in vahyin kesilme miiddeti hususunda sessiz kalmasi, mananin 6ziine
dikkat ¢ekme gayretinden dolayidir. Bu noktada esas dikkat edilmesi gereken husus,
sahnenin tasidigi anlamdir; manayr giiglendirmeyen, sadece ayrint1 diizeyinde kalan

244

unsurlar dikkate alinmamalidir.“** Eger Kur’an-1 Beyan boyle bir tespitte bulunmayi

gerekli gorseydi, maksadina ulagmak i¢in bu tiir bir agiklamay1 eksiksiz olarak yapmaktan

23 ¢]_Duha 93/3, )
24 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 41-42; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni’[-Kerim, 1,28-29.

55



cekinmezdi. Zira beyan, hedefe ulastiran her unsuru ve anlatim makaminin gerektirdigi

biitiin 6geleri tam ve agik bigimde ortaya koymay1 gerektirir.?4

Diger bir 6rnek de Duha SQre’sinin besinci ayetidir. “zia ) &5 Szl S5l 3 “Rabbin
sana mutlaka lutuflarda bulunacak, sen de memnun olacaksin.”?*® Beyanf tefsir agisindan
bakildiginda, Hz. Peygamber’e verilecek nimetlerin tiirli veya ayrintilari izerinde fazlaca
durmak gereksiz goriiliir; ¢linkii bu, metnin asil mesajindan uzaklagsmaya ve yorumun
anlamini saptirmaya yol agabilir. Nitekim kimi mifessirler Hz. Peygambere sunulacak
olan bu ihsanin “el-a‘ta (M=)’ min her birinde essiz hizmetgiler olan bin saray oldugu
veya bu saraylarin incilerden yapilacagi, topraginin miskten olacagi gibi yorumlarda
bulunmuslardir.?*” Bu ayetle ilgili Muhammed Abduh, “sefaat ve Nebi’nin ehli beytinin
yiikseltilmesi hususunda tefsir kitaplarinda rastgele yorumlar oldugu, bunlarin ¢ogu
Kur’an’in getirmis oldugu dinin ruhundan uzaktir.”?*# Muhammed Abduh, “el-a‘ta
(sWal)’’y1 (vermeyi-bahsetmeyi) soyle acilar: “vahyin sana gelmesi, dinin ortaya
cikmasi, kelimelerin yiikselisi, hiikiimler sayesinde kavminin mesut olusu, senin ve
onlarin diinya ahirette diger diger timmetlerden yiiksek olusunuzdur”, seklinde
yorumlamaktadir.?*® Aise Abdurrahman’a gore, bu tarz yaklasimlar, Allah’in Rasulii igin
takdir ettigi ve Rasul’in de memnun kalacagi hususlari, bizim bireysel arzularimiza,
dogal egilimlerimize ya da donemin toplumsal sartlarina gore sekillendirme cesaretine
doniismektedir.?® Aigse Abdurrahman’a gore, Allah Teala’nin verecegi nimetlerin
aciklanmamis olmasi, miifessirler tarafindan isabetsiz ve gereksiz yorumlara konu
edilmemelidir. Bununla beraber Aise Abdurrahman, “el-a‘td (saall)” kelimesinin
(vermek, bahsetmek) anlaminin smirlandirilmasini, Hz. Muhammed’e yapilmig bir
haksizlik olarak gormektedir. Ona gore bu sahne, hasmetiyle her tiirlii sinirlamanin ve

tasvirin otesindedir. Dolayistyla, Kur’an’in beyani (ifade giicti yiiksek) tislibuna yarasir

245 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 42; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,27.

246 e]-Duha 93/5.

247 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-Beydni li’I-Kurdni’I-Kerim, 39-41; Abdurrahman Bintii’s-Sati,
Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 44-48; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni li’I-Kurdni -
Kerim, 1,24-30.

248 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 45-47; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kurdni ’[-Kerim, 1,39-41.

249 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 45-47; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kurdni ’[-Kerim, 1,39-42.

20 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 45; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’I-Kerim, 1,39.
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olan tutum, verilenin mahiyetine dair detayl1 sinirlamalara gitmek degil, Allah’1n rizasina
mazhar olma halini yiice bir anlam cercevesinde kabul etmektir.>! Buraya kadar, vahyin
ayrint1 vermedigi konulara dair yorumlarda dikkat edilmesi gerektigini vurguladik. Aise
Abdurrahman’a gore, beyani tefsirde esas olan, Kur’an’in lafzindaki ana mesaj ve anlam
derinligini ortaya ¢gikarmaktir; metnin vermedigi ayrintilar izerinde gereksiz tartigmalara
girmek ise, lafzin beyani giiciinii golgeleyebilir ve okuyucuyu asil maksattan

uzaklastirabilir.
3.2.1.2. Kur’an Kelimelerinin Anlamlandirilmasina Iliskin Ornekler

Kur’an’in kelimeleri, yalnizca dilsel anlamlariyla degil, ayn1 zamanda derin anlamlariyla
da biiytik bir zenginlige sahiptir. Bu kelimelerin dogru bir sekilde anlamlandirilmasi, hem
metnin dogru anlasilabilmesi hem de Islim’in temel ilkelerinin dogru bir sekilde
kavranabilmesi icin son derece oOnemlidir. Bu baglamda, Kur’an’daki kelimelerin
anlamlari iizerine yapilan tefsir calismalari, hem dilbilimsel hem de edebi agilardan biiyiik
bir 6neme sahiptir. Bu baslik altinda, Kur’an kelimelerinin anlamlandirilmasina yonelik

bazi 6rnekler tizerinde durulacaktir.

Ingirah Stresi’nin birinci Ayetinde gecen “& xa &l 3% A”  “Biz senin gogsiinii acip

252 jfadesinde, hitap tekil olmasina ragmen fiilin cogul kalipta gelmesi,

genisletmedik mi?
baz1 miifessirler tarafindan dikkat gekici bir {islup tercihi olarak degerlendirilmistir. Bu
kullanmim, gerh (gonliin agilmasi) eyleminin biiyiikligiinii vurgulamak, bu genisletmenin
kapsamini artirmak ya da bu fiilin gerceklesmesinde Cebrail’in de miidahil oldugunu ima
etmek gibi anlamlara yorulmustur. Aise Abdurrahman bu konu (izerinde uzun uzun
duracak degiliz diyerek soyle bir agiklamada bulunmustur: “Allah’in kendisi hakkinda
cem’ sigasini kullanmasi ya da kendinde bulunan bir durum sebebiyledir ya da nesrah

kelimesinde tek zat i¢in ¢ogul kalib1 kullanmasi hakkinda liigat ilminin elverdigi ikinci

bir ortak tevil edilir’.?>® Burada ¢agr1 serh eden acan, genisleten, ferahlatan, géklerin ve

21 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 48; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni’I-Kerim, 1,33-34.

252 g|-Ingirah, 94/1.

253 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 77; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,62.
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yerin ve bu ikisi arasindakilerin Rabbi Allahii Teala’dir.?>* Allah’a ortak kosulmasi
diisiiniilemeyecegine gore, sadece Allah’in bilebilecegi ve insanlarin muttali olamayacagi
konular iizerinde ayrintili yorumlara girismek, anlam agisindan ne isabetli ne de
faydalidir.?®® Dolayistyla, lafizlardaki bu tiir iislup ve ¢ogul kullanimlar, Allah’in kudret
ve iradesine isaret eden derin anlamlar tagimakta olup, insan aklinin smirlarin1 asan
hususlar hakkinda kesin hiikme varmak yerine, Kur’dn’in mesajin1 genel anlamiyla

kavramak daha dogru ve faydalidir.

fkinci 6rnek, Insirdh Stresi’nin yedinci ayeti olup, iizerinde pek ¢ok yorum yapilan

PR .
-----

ayetlerden biridir. « Sials &2 5 48 %O halde Gnemli bir isi bitirince hemen digerine
koyul 2% s6z konusu ayetle ilgili olarak miifessirler, hangi mesguliyetin (isin) sona
ermesinden sonra neye yonelinmesi gerektigi hususunda ¢esitli yorumlarda
bulunmuslardir. Ornegin; Taberi, “Namazin: bitirdigin zaman dua ve ihtivaclarini arz
etmek tiizere Rabbine yonel!”, “Diismanla savagsi bitirdigin zaman Rabbine ibadete
yonel!” ve “Diinya islerini bitirdigin zaman namaz kil”?®" seklinde a¢ilarken; Zemahseri
ise “Bir ibadeti bitirdigin zaman ardindan bagska birini yap!”?*® seklinde agiklamistir.
Ancak beyani tefsirin karakteristik Ozelligi, mutlak ifadeleri sinirlandirmaktan
kaginmasidir. Bununla birlikte, “ferag (¢',%)” kelimesinin anlaminin mutlaka tayin
edilmesi gerekiyorsa, bu ancak muhkem ayetlerin rehberliginde ve Kur’an’1n biitiinligi
icinde yapilmalidir. SOrenin baslangicinda agikga goriildiigii iizere, “Allah, Hz.
Peygamber’in omuzlarindaki yiikii hafifletmis ve belini biikken agirlig1 sirtindan almustir.
Bu sayede, sikintilarin ardindan bir ferahlik ve rahatlama donemi baglamistir.
Dolayisiyla, Peygamberimize diisen de bu boslugu teblig ve miicadeleyle

99259

doldurmaktir seklinde ayetin biitinliigiine ve ulastirmak istedigi mesaja yarasir

mutlak bir yorum yapmak Aise Abdurrahman’a gére daha isabetli bir tercih olmaktadir.

24 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 76-77; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kurdni’[-Kerim, 1,61-62.

25 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 74-77; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni Ii'I-Kurdni’[-Kerim, 1,60-65.

2% g|-Ingirah, 94/7.

257 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-
Kur’dn, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 24/493-496.

258 Eb{i’]-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakiki Gavamidi t-Tenzil (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, 1407), 4/772.

259 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 93-96; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni’I-Kerim, 1,70-74.
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Ugtincli 6rnek ise Duha Shre’sinde “ £ 36 L &y &1 O seni yetim bulup barindirmadi
m122%0 dyetinde gecen “ai” kelimesi hakkinda Razi’nin bu kelimenin Araplarin “s_» Zas
(essiz inci)” ifadesinden alindigini bu sebeple ayetin manasinin, “Rabbin seni Kureys
icinde tek ve benzersin olarak bulup da seni himaye etmedi mi?”?6! seklinde bir yorumu
bulunmaktadir. Zemahseri, tefsirlerde gecen bu goriisii ise oldukga garip ve zorlama
bulmustur.?6? Isfahanf ise el-Mifredat’ta “~” kelimesini “Yetimlik, bir cocugun ergenlige
ulasmadan once babasindan mahrum kalmasi” anlamina geldigini sdylemistir.?5® Bu
kelime Kur’an’t Kerim’deki miifret, tesniye ve cem’ seklindeki kullanimlarinin
tamaminda “babayi kaybetmek” manasinda kullamldig bilinmektedir.?®* Abdurrahman’a
gore “ai” kelimesini Kur’an’in ¢izdigi anlam smirlarinin digina tasirarak tevil etmek
isabetsizdir. Ciinkii Hz. Peygamber dogrudan dogruya yetim olarak diinyaya gelmistir.
Ardindan annesi ve dedesinin de vefatiyla bu yetimlik duygusu daha da derinlesmistir.
Ancak Allah Teéla, Duha Sdresi’nde de ifade edildigi tizere, onu ger¢ek anlamda bir
“yetim gibi” birakmamis; hor goriilmek, itilip kakilmak, dislanmak ve zuliim gérmek gibi

yetimligin ac1 izlerinden onu korumus ve himayesi altina almigtir.?®

Kur’an kelimelerinin, Kur'an ayetlerindeki kullanimlariyla siirlandirilmasina
verilebilecek dordiincii 6rnek de Insirah Siresi’nde bulunur. Insirah slresi birinci ayette
gecen “serhii’s-sadr” ifadesinin ne oldugu hususunda Isfahani, “organ”2%® anlami
verirken, Zemahseri’ye gore bu genisletme; “niibiivvetin genel kapsamini hem insanlara
hem cinlere teblig gérevini, kavminin inkarcilarindan ve diger muhaliflerden gelen bask1
ve yiikleri kaldirmayi, ayrica gogsiine yerlestirilen ilim ve hikmetlerle cehalet ve kalb
darligin giderilmesini kapsayacak”?%’ sekilde aciklamistir. Bu yorumlar, “serhii’s-sadr”
n (gogsiin acilmast) hem manevi bir rahatlama hem de ilahi destekle gelen giiclendirme

anlaminda derin bir sembol oldugunu gostermektedir. Ancak “_x= " kelimesi Kur’an’da

“iman, hidayet, Allah’in nuru, sifa” veya “darlik, sikinti, zorluk, delalet ve kin»268

260 e]-Duha 93/6.

261 Razl, Mefatihu I-Gayb, 31/196.

%62 7emahseri, el-Kessdf ‘an Hak&lki Gavamidi’t-Tenzil, 4/797.

263 g|-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, 889 ~u. 889.

%64 Abdiisselam Ar, “Yetim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2013), 43/501-503.

265 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 50-56.

266 g|-[sfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur an, md. 477. sxa. 477.

267 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, 4/770.

268 g|-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, md. s>=; Ragib el-Isfahani, Kur ‘an Kavramlar: Sozliigii
Miifredat, cev. Mustafa Yildiz (Istanbul: Cira Yayinlari, 2023), 550-551.
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anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu anlamlara 6rnek ayetler soyledir: Gogsiin ona
daralarak...?®®, Bu, sana indirilen bir kitabdir. Sakin bundan dolay1 gogsiinde bir darlik
olmasin!?™® Biz, bilivoruz ki onlarmn soyledikleri seyler sebebiyle cidden gogsiin
daraliyor?™ Ayetlerin hepsi RasOlullah’a hitaptir. Su‘ard Sdresi'nde Hz. Musa’dan
hikaye edilerek soyle denilmektedir: “Musa, “Rabbim! Dogrusu beni yalancilikla
su¢lamalarindan korkuyorum; Gogsiim daraliyor, dilim dolastyor; onun igin bu elgilik
gorevini Harun’a yiikle.”?"> Daldlette birakmak istedigi kimsenin ise gogsiinii

daraltir/sikistirir.?"3 Sadr’in gogulu suddr ise pek cok ayette gecmektedir.

“Sadr” kelimesine 6rnekler su sekildedir: Bunlarin bir kismu “sifd” ile birlikte zikredilir:
Ve  mii'min  bir  kavmin  sadwrlarina/gégiislerine  sifa  versin!?* Ve
sadwlardaki/gégiislerdeki igin bir sifd ve mii’'minler icin bir hidayet ve rahmet...?"
“Seytanin vesvesesi” ile birlikte zikredilir: O sinsi vesvesecilerin serrinden; ki o,
insanlarin sadirlarina/gégiislerine vesvese verir: insanlardan ve cinlerden ?® “Kin” ile
birlikte  zikredilir:  Sadirlarindaki/gogiislerindeki — kini  sokiip  attik/atariz >’
“Hasr/kusatmak” ile birlikte zikredilir: ...Veya sadirlari/gogiisleri sikilmis olarak size
gelmislerdir.?® “Rehbet/korku” ile birlikte zikredilir: Su bir gercek ki, yiireklerinde size
karst duyduklart korku Allah’a karsi duyduklarindan daha siddetlidir. Ciinkii onlar
anlayust kit bir topluluktur.?”® Bunlardan hicbiri, bir organ olan gdgsiin yarilmasi/agilmasi
seklinde maddi bir manaya yol vermez. Ayrica miifessirlerin sik¢a zikrettikleri, ancak
acik baglamin ihtimal vermedigi “ilmi hikmet” gibi abartiya da imkan yoktur. “Suddr”
hakkindaki Kur’an ayetleri, bu gibi abartilara izin vermemektedir. Bunlar, “iman, hidayet,
Allah’in nuru, sifa” veya “darlik, sikinti, zorluk, delalet ve kin... baglaminda

gecmektedir, 280

269 o]-H{d, 11/12.

210 o)A “raf, 7/2.

271 e|-Hicr, 15/97.

272 g|-Su‘ara, 26/12-13.

273 el-En‘am, 6/125.

274 g|-Tevbe, 9/14.

275 gl-Y{inus, 10/57.

276 o] -Nas, 114/4-6.

277 el-A‘raf, 7/43, el-Hicr, 15/4.
278 o]-Nis4, 4/90.

279 el-Hasr, 59/13.

280 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-T. efsirii’l-Beydni li’l-Kurdni’I-Kerim, 1/61.
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Kur’an kelimelerinin anlamlandirilmasma iliskin et-Tefsir('l-Beyani’deki son ornek,
Kalem Sdresi’nin tefsirinde yer almaktadir.  axse @L S &ils, Sen elbette Uistiin bir ahlaka
sahipsin. 72! ayeti icin Taberl, Hz. Aise’den nakledilen; “Onun ahlaki Kur’an'dr”,
rivayetinden dolayr “Gs ” kelimesini Kur’an olarak yorumlamistir. Fakat Kur’an’mn
ahlaki ilkeler sundugu pasajlar daha ¢ok Medine donemi vahiylerinde goriildiigiinden ve
Kalem stiresinin de Mekki oldugu bilindiginden bu yorum reddedilmistir.?®? Bazilar1 bu
kelimeyi din olarak tefsir etmislerdir: “Sen biiyiik bir din yani Islam iizeresin”?%, Ancak
Kur’an’in  higbir yerinde “3&”  kelimesinin  “din” manasinda kullanildig
goriillmemistir. 234 Aise Abdurrahman’a gére bu ayeti anlamak icin bahsedilen yorumlar
yerine Hz. Peygamber’in hayatina bakmak daha uygun olacaktir. Ciinkii o,
cocuklugundan beri kavmi iginde giizel ahlakiyla taninmis; emin, sadik, serefli ve iffetli

bir gencti. Bu ayet de onun glizel ahlakina taniklik etmektedir.?8®

Aise Abdurrahman, beyani tefsir yonteminde ¢oklu anlami tek bir anlama indirgeme
egilimine de, tek bir anlam1 gereksiz yere ¢ogaltma yaklasimina da karsidir. Ornegin
Tekasur Slresi sekizinci ayette “O giin na’imden muhakkak sorulacaksiniz” ifadesinde
“a=i” kelimesi, su ve yiyecek, golge ve bir ¢ift ayakkabi, doyma ve su igme, hatta Hz.
Peygamber’in kendisi olarak yorumlanmistir. Zemahseri, bitin gayretlerinin lezzetler
elde etmeye hasreden, sadece yemek, igcmek, vakitlerini oyun ve zevkle gegirmek igin
yasayan kimsenin nimetleridir?® diye ifade eder. Razi, na 'im ifadesinde butiin nimetler

olarak yorumlamaktadir.?®” Isfahani ise ¢ok nimet oldugunu soyler.

Bir kelimenin ayni climlede hem bir ¢ift ayakkabr hem de Hz. Peygamber manasina
gelecek sekilde kullanilmasi, isabetli bir tevil olmayacaktir. Zira lafzin delaleti, boylesine
birbirinden uzak iki anlami ayni anda kusatacak genislikte degildir. Kur’an’da na’im

kelimesi daha ¢ok ahiret nimetleri i¢in kullanilmasina ragmen, miifessirlerin bu ayeti

281 g]-Kalem 68/4.

282 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 349; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsiri’l-Beyani li’l-Kurdni’[-Kerim, 11,42-44.

283 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili "Ayi’lI-Kur dn, 23/150-151.

284 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 349; Abdurrahman Bintii’s-Sti, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kurdni’[-Kerim, 11,42-44.

285 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 349-350; Abdurrahman Bintii’s-Sati,
et-Tefsirii'I-Beydni li’I-Kurdni’I-Kerim, 11,43-45.

286 7Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hak&iki Gavamidi’t-Tenzil, 4/791.

287 Razi, Mefatihu I-Gayb, 32/274.
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tefsir ederken ihmal ettigi ve anlam gercevesine dahil etmedigi tek anlam da budur.?®
Aise Abdurrahman na’im kelimesini asla diinya nimeti hakkinda kullanmans devaml
olarak ahiret nimeti hakkinda kullanmistir.28° Aise Abdurrahman bu ayet icin, diinya
nimetlerinin aldaticihigina dair carpict bir uyaridir: Insanlar, gegici lezzetler pesinde
kosarken asil ebedl nimeti zayi etmektedir. Hesap giinii ise bu kaybin acisiyla

290

yiizleseceklerdir=”" seklinde bir anlam ortaya koymustur.

Bu baglamda Aise Abdurrahman, Tekasiir Stiresi sekizinci dyetteki “na‘im” 6rneginde
oldugu gibi, baglamdan kopuk sekilde yapilan anlam indirgemelerini veya gereksiz anlam

genisletmelerini, beyani tefsir anlayisiyla bagdagsmayan yorumlar olarak degerlendirir.

3.2.1.3. isari Yorumlara Yaklasim

Lafizlarla ilgili ornekleri verdikten sonra, Aise Abdurrahman’mn isari yorumlara
yaklasimini degerlendirebiliriz. Tefsirde o, isarl yorumlara temkinli bir tutum sergiler.
Ona gore Kur’an’in anlamlar iizerinde diisiinmek tesvik edilmistir; ancak bu diisiinme
faaliyeti mutlaka lafza ve baglama bagh kalarak vyiiriitiilmelidir. Ozellikle manayi
desteklemeyen veya metnin zahirine ters diisen yorumlar, isari de olsa anlanu daraltma
veya carpitma riski tasir. Bu nedenle Aise Abdurrahman’in yaklasiminda isari yorumlar,
metnin zahirine dayali, baglama uyumlu ve dini amaglara hizmet eden anlamlarla sinirh

tutulmalidir.

Abdurrahman’a gore, isari tefsirin en 6nemli riski, kisisel sezgilerin Kur’an’a zorla
giydirilmesidir. Boyle bir yaklasim, Kur’an’in evrensel mesajim 6znel anlam
katmanlarina indirger ve Kur’an’in maksadindan sapma tehlikesi olusturur. Bu ylizden o,
isarl yorumlarin ancak beyani metotla uyumlu oldugu, yani dilbilimsel ve baglamsal

zeminde temellendirilebildigi 6l¢lide kabul edilebilir oldugunu savunur.

288 Bulut, dise Abdurrahman in Et-Tefsirii’I-Beyani Adli Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 25.

289 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 286-287; Abdurrahman Bintii’s-Sati,
et-Tefsirii'l-Beydni li’I-Kurdni’[-Kerim, 11,215-216.

290 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 280-288; Bulut, Aise Abdurrahman’in
Et-Tefsirii'I-Beydni Adli Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 25; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-
Beydni li’I-Kurdni’I-Kerim, 11,213-215.
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Kur’an tefsirinde zahiri anlamin Gtesine gegerek derin manalar arayan ve metindeki
sembolik, isari (remzi) ya da manevi boyutlar1 ortaya koymayi amaclayan isari?®
yorumlar, tarih boyunca hem takdir hem de elestiriyle karsilanmis 6zel bir tefsir tarzi
olarak 6ne ¢ikmustir. Bu yaklagim, 6zellikle sifi diisiinceyle sekillenmis olup, Kur’an’in
her kelimesinde batini bir hikmet bulundugu inanciyla sekillenen ¢ok katmanli bir okuma
bi¢cimini yansitir. Ancak bu tiir yorumlarin sinirlari, yontemi ve gecerliligi, klasik ve

modern tefsir usulii agisindan 6nemli tartismalara konu olmustur.

Bintii’s-Sati’nin tefsir anlayisi, Kur’an’in dogrudan somut hayata yon veren ve toplumsal
gerceklige etki eden boyutunu 6n plana ¢ikarir. Onun ydntemi, metnin dogrudan
anlagilabilir mesajin1 esas alirken, mistik yorumlar, sembolik anlamlar ve tasavvufi
teviller gibi muglak yaklasimlardan kagimir. Zira ona gore Kur’an, kapali ve gizemli

sirlardan ziyade, insam ve toplumu doniistiiren agik bir hidayet rehberidir.2%2

Ornegin Aise Abdurrahman’a gore, Duha Slresi’nin tefsirinde, Nisabari’nin “cazall ”
kelimesini Hz. Muhammed’in yiizii, “Jddl) ”in onun sagi, veya “s~=! ”nin Ehl-i beyt’in
erkekleri, “J: ”in ise onun Ehl-i beyti’nin kadinlar1 olarak yorumlamasi;?*® Razi’nin
“&>all y1 onun gizli gayblar bildigi ilminin nuru, “Jddl) i biitiin ayiplar1 orten affi, veya
“~all ?y1 garip olan Islam’mn gelecedi, “Jalll i ise basladig1 gibi garip haline dénecek
olmasi olarak yorumlamasi?®* beyani tefsirde kendisine yer bulamayacak olan isari

yorumlardir?® diyerek alimlerin bu yorumlarini kabul etmez.

Aise Abdurrahman’a goére Duha’nin anlamini kusluk vakti, geceye yapilan yeminler,
giiniin dogal olarak birbirinin yerini sirayla takip ederek alan iki hareketi, bunlarin esit

olarak peygamberin vahiy aldigi ve almadigi birbirini sirayla izleyen dogal zaman

21 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/424-428.

292 Bulut, dise Abdurrahman in Et-Tefsirii’I-Beyani Adli Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 19.

293 Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b. Huseyn el-Kummi en-Nisabdri, Gardibu I-Kur 'dn ve Regdibu 'I-
Furkén, thk. Zekeriyya ‘Umeyrat (Beyrut: y.y., 1416), 6/514-516.

294 R&Z1, Mefatihu I-Gayb, 31/190-192.

2% Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 36; Bulut, dise Abdurrahman’in Et-
Tefsirii’l-Beydni Adli Eserinde Kiraatlerin Incelenmesi, 19-20; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-
Beydni li’I-Kurdni’I-Kerim, 1,29.
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dilimlerine isaret ettigini diisiiniir.?®® Bu yaklasimi dini Ezher Universitesinde Arap dili

dogenti Mahmud Farag el-Ukda tarafindan da benimsenir.?%’

Aise Abdurrahman, isari yorumlarin metnin a¢ik ve dogrudan anlanundan uzaklasma
tehlikesi tagidigini ifade etmistir. Ona gore, Kur’an’in anlamini dar bir yoruma indirgeme
riski tasidig1 gibi, mesajin herkesin anlayabilecegi sade ve evrensel bir dille sunulmasini
da zorlastirabilir. Nitekim isari yorumlar, zaman zaman sadece belirli bir ziimrenin idrak
edebilecegi derinlikte sekillenerek Kur’an’in tiim insanlia hitap eden evrensel mesajina

golge diisiirebilir.

Sonug olarak, lafiz ve islibun incelenmesi, Kur’an’in anlam derinligini ve belagat
ozelliklerini dogru bi¢cimde ortaya koymak i¢in temel bir yontemdir; bu yaklagim, metnin
hem lafzi hem de baglamsal boyutlarini dikkate alarak okuyucuyu asil mesajla bulusturur

ve beyani anlayisin gerektirdigi aciklik ve netligi saglar.

3.2.2. Siire Baslar1 ve Harflerin Sirlar:
3.2.2.1. Kur’an’daki Yeminler Hakkindaki Goriisleri

Kur’an-1 Kerim’de yer alan yemin ifadeleri hem lafiz hem de mana yoniinden dikkate
deger bir lslup 6zelligi olarak karsimiza ¢ikar. Allahll Teala'nin bazi slrelerin basinda
kendi zat1 lizerine yahut yaratilmug varliklar iizerine yemin etmesi hem muhatabin
dikkatini celbetmek hem de sonrasinda gelen mesajin 6nemini vurgulamak gibi islevler
tasimaktadir. Bu yeminler, sadece bir s6zii pekistirme araci degil; ayn1 zamanda tefekkiir,
hakikati hatirlatma ve anlam derinligi kazandirma gibi amaglara da hizmet etmektedir.
Kur’an’daki yeminler, beyan ilminde “kasem” adiyla ele alinarak belagat acisindan da

giiclli bir ifade araci olarak degerlendirilmistir.

Aise Abdurrahman, Kur’dn’daki yemin ifadelerine beyani tefsir yontemi gercevesinde
yaklasir ve bu yeminlerin sadece dikkat gekmek veya vurgu yapmak amaciyla degil, aym
zamanda anlami derinlestirme ve ¢agrisimi artirma giiciine sahip edebi unsurlar oldugunu

vurgular.

2% Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 48-49.
297 Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 49.
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Aise Abdurrahman’a gére miifessirler bu tiir yeminleri yorumlarken, gereksiz detaylara
girmekten ve bu yeminlerin neye yapildigimi tartismaktan kagmmalidir. Ciinkii 6nemli
olan kasemin amaci, yani dikkat g¢ekilen gergektir. Allah’in neden ve neye yemin
ettiginden ¢ok, yeminle vurgulanan sonucun anlasilmasi esastir. Bu bakis acisiyla
Abdurrahman, bazi miifessirlerin bu yeminleri mecaz ya da sembolik anlamlara gekerek
yorumlamasin elestirir. Ona gore boyle yorumlar, metnin asli maksadini gélgeleyebilir.
Bu nedenle o, Kur’an’daki yeminleri anlamaya calisirken metnin baglamina, lafzina ve

Kur’an biitiinliigiine sadik kalmay1 savunur

Kasem wvav’iyla baslayan slreler dikkatle incelendiginde, Kur’an’in bu islip
kullaniminin sadece basit bir yemin ifadesinden ibaret olmadigi, aksine belagat (edebi
anlatim) acisindan 6zel bir amag tasidigr anlasilir. Kasem vav’i, yani “yemin eden”
anlamini veren “3” baglaci, liigavi (sozliikk) anlamiyla yemin etmekten ziyade, dikkat
cekmek, okuyucunun veya dinleyicinin ilgisini yogunlastirmak ve yiicelik ifade etmek
gibi belagi islevlere sahiptir. Bu baglamda, bu iislip, sadece bir soziin dogrulugunu
pekistirmek ic¢in degil, daha g¢ok dinleyenin veya okurun zihninde glcli bir imaj
olusturmak, onu énemli bir hususa yonlendirmek i¢in kullanilir. Ayrica bu tiir siirelerde,
yemin edilen konu ya da olgu, duyularla algilanabilen somut bir merkez veya gozle
goralur bir olay Gzerinden segilir. Bu da belirsiz veya soyut bir iddiadan ¢ok, muhatabin
dogrudan algilayabilecegi bir gerceklige isaret edilmesini saglar. Boylece dikkat hem

duygusal hem de zihinsel olarak canli tutulur ve anlatilan hakikate hazirlanir.?%

Bu nedenle, Kasem vav’iyla baslayan strelerdeki yeminler, gaybi (bilinmeyen) ya da
manevi hakikatlerin agik delilleri degil, aksine zihni hazirlamaya yonelik giiclii bir isaret
ve destek unsurudur. Burada amag, okuyucunun zihnini o hakikate dogru giiglii bigcimde
kanalize etmektir. Bu iisltp tarzi, 6rnegin; el-Asr, el-Leyl, el-Fecr, el-Sems, el-Miirselét,
el-Zariyat, el-Tin, el-Tar, el-Kalem ve el-Necm siirelerinde belirgin sekilde gdzlemlenir.
Dikkat ¢ekicidir ki, bu sirelerin tamami Mekke doneminde indirilmis olup, o déonemde
Kur’an’in muhatap kitlesinin ihtiyaglarina ve o donemin teblig sartlarina dogrudan uygun

bir ifade bi¢cimi sunmaktadir.

298 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsiri 'I-Beyani i 'I-Kurdni’I-Kerim, 1/24-27.
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Duha Sdresi’nde oldugu gibi vav ile kasem, genellikle manay1 beyan etmek igin idrak
edilen maddi varliklar vasitasiyla yapilan bir beldgat Uslubudur. Burada ima edilen
azamet ile yonetmenin kuvveti amaglanir. Yemin edilen varligin secilmesinde sahneye
uygunluk gozetilir.?%® Bu vav, dildeki asli yemin anlaminin 6tesine gegerek, tartismaya
ve siipheye yer birakmayan, idrak edilen gergeklere dikkat ¢eken beldgati bir anlam
kazanmistir. Bu ya askin manevi hakikatleri aciklamak ya da hesap ve idrak alaninin

otesindeki gaybi konulari vurgulamak igindir 3 diyerek kasem vavini agiklar.

Yemin olsun, kusluk vaktine, Kararip sakinlestiginde geceye ki. 3% a% 13 Jifly LALalg
Kur’an-1 Kerim’de vav ile kasem edilen her seydeki ta’zim yéniinii agiklama®%? vardir.
Mesela geceyi kasemde gecenin yaratilmasindaki ilahi hikmeti g6z Oniinde
bulundurduklar1 zaman onun ta’zim yonii ortaya ¢ikiyor. Allah bir 6rtli ve dinlenme vakti
kilmustir.3% Aise Abdurrahman gore, ed-Duha (kusluk vakti) hakkindaki goriisii “hayata
kuvvet verene bitkileri geligtiren”; el-leyl (gece) hakkindaki goriisi “kuvvetleri dindiren

ve kisilere hazirlanan” ifadeleridir.3%

Genellikle, yeminde baglam goz ardi edildi. “Duhd” vaktine edilen yeminde, onun
sadece giindiizlin parlakligina degil, o andaki 6zel 6neme ve olayin biiyiikliigiine isaret
ettigi goz ardi edildi. Aym sekilde "gece ¢oktiigiinde" ifadesinde de gecenin tim hali
degil, gecenin belirli bir dzelligi vurgulantyor.3%®

Genel anlamda onun teorisi  iax 13 Jill 5 2A%2 5 Yemin olsun, kusluk vaktine; Kararip

sakinlestiginde geceye ki;” ayetlerinde oldugu gibi Kur’an’in ¢ogu yeminleri 6ncelikle

29 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 27; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni Ii'I-Kurdni ’I-Kerim, 1,24-25.

300 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beydni li’I-Kur’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 248; Abdurrahman
Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 27; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii'I-Beyani li'I-
Kurdni’l-Kerim, 1,24-25.

%01 el-Duha, 93/1-2.

302 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-Beydni Ii’I-Kurdni’I-Kerim, I/ 24; Abdurrahman Bintii’s-Sati,
Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 25.

303 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 25; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kurdni’[-Kerim, 1,23-24.

304 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-Beydni li’I-Kurdni’l-Kerim, 1/27; Abdurrahman Bintii’s-Sati,
et-Tefsirii'I-Beydni li’I-Kurdni I-Kerim, 1,24,

305 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beydni li’I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 244,
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her birisi gozlemlenebilir bir gergekligi temsil eden fiziksel bir tablo sunar, sonra bir

benzerini isaret etmesi i¢in onu kullanir,3®

Nézi’at Slresi’nin ilk bes ayetinde miifessirler, adlarina yemin edilen bu varliklarin neler
oldugu konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. “1.Yemin olsun, batmak (izere
ylkselenlere; 2.Sakin ve dizenli hareket edenlere; 3.Ylzdikce yuzenlere; 4.Yaristikca

yarisanlara;5.Emri, uygun yol ve yontemle yerine getirenlere! 397

Allah bazi varliklara yemin ederek srenin ana konusu olan kiyamet ve dldiikten sonra
dirilme olayinin mutlaka gerceklesecegini vurgulamistir.3%® Metin, meleklerin ruh alma

fiillerindeki incelikleri ve Kur'an'in edebi mucizesini vurgulamaktadir.3%® Zemahseri’nin

9

goriislerin en meshuru, “Ademoglu'nun canlarini serbest birakan melekler olduguw’

goriisiidiir. Diger iki goriiste bunlarin “yildiziar” ve “gazilerin atlart oldugu’3'°

goriisidiir. Aise Abdurrahman bu ayetlerle ilgili soyle sdyler:

Miifessirlerin ¢cogunun Naziat’in tefsiriyle ilgili olarak ileri siirdiikleri, “ruhlar:
ctkarilmig melekler” bizi tatmin etmiyor. Clinkii meleklerin ruhlarn ¢ikarmalari ve
Allah'ln emrini yerine getirmeleri, idrak edilen hissi siirdiiriilemez, bize gore
Kur'an'n, ba’s’e (yeniden dirilmeye) delil olarak, ruhlan ¢ikarilarak calistirilir ve
Allah'im emriyle kainatin1 diizenleyen meleklere iman etmeyen kimseleri buna
yonlendirmesi uzak goriiniiyor. Eger bunlara iman etmis olsalardi, ba’s’i ve ahiret
giiniini tasdik ederlerdi.!

Strede islenen ana tema, kiyamet olaylaridir. Aise Abdurrahman, bu konuda farkh
diistinmektedir. Ona gore Allah'in soyut olan kiyamet olaylarini anlatmak, insanlarda bu
olaylarin gergeklesecegi ikna etmek icin yine soyut olan meleklere yemin etmeyi

diistinmez. Zihinlerde Kiyamet olaylarini ve Kiyamet sahnesini canlandirmak igin somut

ve benzer bir olaya ihtiya¢ vardir. Aise Abdurrahman bu noktadan hareketle, Nazi’at

306 M. Zaky1 Ibrahim - Burhan Siimertas, “Kur’an’da Yeminler: Bintii’s-Sati’nin Edebi Katkis1”, The
Journal of Academic Social Science Studies V1/3 (2013), 947-970.

307 gl-Nazi’at, 79/1-5.

308 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlar1, 2020), 5/ 545-547.

309 R&Z1, Mefatihu I-Gayb, 31/28.

310 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’'t-Tenzil, 3/694.

311 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 159; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni Ii’I-Kurdni’l-Kerim, 1,121,
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Shresi’nin ilk bes Aayetinde Allah'in yemin ettigi varliklarin, “atlar” oldugunu
soylemektedir. 32Aise Abdurrahman son olarak; kasem vavi ile baslayan sirelerin
kasemin ta’zim i¢in konuldugu ve beyani manaya tasidigini, yemin anlami tasimadigini 3

sOylemektedir.

Bir baska yemin kalib1 ise La-i nafiye (¥ ) dir. La-i nafiye’nin (¥) "~&” yemin etmek,
fiili ile yapilan yeminin bagina gelir. Kuran ayetlerini inceledigimizde "~& ¥ " kalibiyla
yalnizca Allah Teala igin kullamildigina sahit oluyoruz.3!* Bu ifadenin dikkat geken diger
bir hususiyeti de sudur: "~&" -yemin ederim- fiili kullanilirken, bu yemin basina
Arapcada “haywr” anlamina gelen bir ( ¥) 1a-i nafiye gelmektedir. Bir yemin ifadesinin
olumsuz harf tagimasi ise anlasilmasini gii¢lestirmektedir. Nitekim s6z konusu ibarenin

ne anlama geldigi hususunda alimler goriis birligine varamamislardir.3®

Aise Abdurrahman "~ " ibaresini, yemin etmeye ihtiva¢c duymamasi seklinde
anlamaktadir.®’® Yani Allah yaratici olmak, sonsuz kudret ve kuvvet sahibi olmak
vasiflarindan dolay1r yemin etmeye ihtiya¢ duymamaktadir. Onun sdyledigi ve diledigi
her sey olmaktadir. Aise Abdurrahman bu goriisiinii desteklemek igin "asi ¥" kalibimin
Kur’an’daki kullanilis bigimine dikkat ¢ekmektedir. Yazar’a gore, Kur'dan'da bu ayetin
yer aldig1 ayetlerden iki 6nemli sonug¢ ¢ikmaktadir. Birincisi "~ " fiili, baginda "¥ "
bulunmaksizin Allah icin hi¢ kullamlmamustir. ikincisi de "a& ¥ " kalibi, Allah'm disinda
higbir varlik i¢in kullanlmamstir.**’Muhammed Abduh da konuyla ilgili olarak su

cen

yorumu getirmistir: “"a~& ¥ " kalibindan sonra anlatilan hadiseler ve olaylar o kadar

kesindir ki, yemin etmeye bile gerek yoktur.”

Aise Abdurrahman, geemis alimlerin siirekli olarak Kur’an’da yemin edilen varliklarin

biiyiikliigiiyle ve yiiceligiyle ugrastiklarindan dolayr elestirmektedir.31®  Aise

312 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 67.

313 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 27.

314 gl-Vakia, 56/75; el-Hakka, 69/38; el-Meéric, 70/40; el-Kiyame, 75/1-2; el-Tekvir, 81/15; el-insikak,
84/16; el-Beled, 90/1.

315 By konuda fakl1 goriisler igin bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili "Ayi’lI-Kur dn, 34,403-410.

316 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-I"cdzii 'I-beyadni li’I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’l-Ezrak, 285.

317 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beydni i 'I-Kur’an ve mesdilu Ibni’l-Ezrak, 283; Abdurrahman
Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 218-225; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-
Beyani /i I-Kurdni 'I-Kerim, 1,165-168.

318 Ko, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 68.
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Abdurrahman, yemin kalib1 olan “a& ¥ ifadesi icin Allah'm yemine ihtiyag duymaz

seklinde anlamaktadir.
Aise Abdurrahman, son olarak bu yemin kalibr ile ilgili su yorumu yapmaktadir:

“Yemin ederim ki ifadesinin Kur’an’da genellikle olumsuzluk ifadesi olan “la” ile
birlikte faaliyet gorulur. “La” burada “hayi” anlaminda degildir. Cunkd “la” ile
baslayan bir yemin beyani, sadece Allah'a degil, siirdiiriilmesi da yemin etmeyi
gerektirir. Oysa Kur’an’da “yemin ederim ki ifadesi sadece Allah'a yemin etmekle

beklemek. Bu, bu ifadenin Arapca dilbilgisindeki bir inceliktir ve bu, “yaratilig”tan

baska bir anlasilmaz.31°

Beyani tefsir acgisindan bakildiginda, Kur’an’daki yeminler yalnizca bir kasem ifadesi
degil; muhatabin dikkatini yogunlastirmak ve mesajin tesirini artirmak amaciyla
basvurulan incelikli bir beldgat unsurudur. Bu ydniiyle yeminler, ilahi hitabin anlam
ufkunu genisleten ve muhatab1 derin bir tefekkiire sevk eden gii¢lii bir anlatim aracina
doniisiir. S6z konusu yaklagim, beyani tefsirin yeminleri yorumlarken lafzin estetik yonii
ile anlamin derinligini birlikte ele alan; dilsel ve baglamsal unsurlar biitiinciil bir bigimde

degerlendiren metodunu acik¢a yansitmaktadir.

3.2.2.2. Hurlf-u Mukattaa’ Hakkindaki Goriisleri

Beyani tefsir agisindan yemin kaliplar1 incelendikten sonra Hur(f-u Mukattaa’ya
bakildiginda, bu harfler yalnizca lafzi bir unsur degil; Kur’an’in islibl ve belagi
yapisinda dikkat cekme, zihni uyandirma ve muhatabi derin bir anlam arayisina sevk etme
islevi goren 6zgiin bir ifade bigimi olarak degerlendirilmektedir. Aise Abdurrahman’a
gore “el-Hur(fii’l-Mukattaa” 3% ile baslayan siireler niiziil sirasina gére incelendiginde,
icerik ve Uslip bakimindan bazi ortak noktalarin bulundugu goriilmekte ve bu da

Kur’an’in beyani biitiinliigiine isaret etmektedir.3?

319 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cazii 'I-beyadni li’I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 283.

320 Kur’an-1 Kerim'deki yirmi dokuz sfire, bir harften veya birkag harfin birlesmesinden meydana gelen ve
Arapga'da bir anlamt bulunmayan kaliplarla baglamaktadir. Bu kaliplara kesikli harfler anlamina gelen "el-
Hurdfi'l-Mukattaa” denir. M. Zeki Duman - Mustafa Altundag, “HurGf-1 Mukattaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998), 18/401-408; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usall
(Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 134.

321 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beydni li'I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 160.
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Aise Abdurrahman’in, HurGfii'l-Mukattaa metodu ile ilgili goriisleri su sekildedir:

Metodumuz, “el-Hur(ifi’l-Mukattaa” ile baslayan streleri niiz(il sirasina gore
tiimevarim yontemiyle incelemeye dayanmaktadir. Bu yontem, séz konusu harflerle
baglayan ayetlerin ardindan gelen pasajlarin islevini ¢éziimlemeye ve bu sirelerin
ortak mesajlarim tespit etmeye imkan tanimaktadir. Ayrica incelemede, asr-1 saddet
baglamu dikkate alinarak Islam davetinin seyrine ve miisriklere yonelik hitaplarin

mahiyetine de 6zel bir vurgu yapilacaktir.*?

Aise Abdurrahman’a gore, Hur0f-u Mukattaa ile baslayan biitiin sOrelerde, Kur’an’in
Allah’tan indirildigi vurgulanirken, Kur’an’a karst miicadele edenler susturulmaktadir.
Clnkil bu slrelerin ¢ogu miisriklerin IslAm'a karsi amansiz miicadele verdikleri
donemlerde vahiy edilmistir. Bu yiizden de miisriklere kars1 dogrudan veya dolayli olarak

meydan okuyan ayetleri icermektedir.323

HurGfu’l-Mukatta‘a, Beyani tefsire gore, Kur’an’in beyan giiciinii ve i°caz yoniinii ortaya
koyan, sirelerin basinda yer alan sembolik harflerdir. Bu harfler, kendilerinden sonra
gelen ayetlerle hem anlam hem de ifade acisindan derin bir iliski kurarak, Kur’an’in

icerdigi mesajin 6zgiinliiglinlii ve mucizevi yoniinii vurgular.

3.2.2.3. Kur’an’daki Baz1 Ziyade Harflerle lgili Goriisleri

Hurdf-u Mukatta’a ile ilgili 6rnekleri ele aldiktan sonra, Bintii’s-Sati’nin Kur’an’daki
harflerin islevine dair degerlendirmeleri ¢ergevesinde “zaid harf” meselesine yonelmek

yerinde olacaktir.

Bintii’s-Sati harflerin Kur’an’daki varligim ve islevini titizlikle ele alir. Ona gore
Kur’an’da higbir harf zaid degildir; yani herhangi bir harfin anlama katkis1 olmayan
fazlalik olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Boyle bir yaklasim, o harften biitiiniiyle
vazgegmek anlamina gelir ki bu, Kur’an’in beyani iislibu ile bagdasmaz. Bintii’s-Sat1’,
harfleri incelerken Kur’an’da zaid harf bulunmadigini1 vurgular. Ona goére herhangi bir

harfin zaid, yani anlama higbir katkis1 olmayan bir unsur olarak kabul edilmesi, o harften

322 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-I"cdzii 'I-beydni i 'I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’l-Ezrak, 160-161; Kog, dise
Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 70.

323 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-I"cdzii 'I-beydni li’I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 179-180; Kog, Aise
Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 70-71.
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vazgegmek anlamina gelir ki bu, Kur’an’in beyaniyla bagdasmaz. Bu baglamda Yiice
Allah’1n, “Gal G by ¥ & “Stiphesiz ki Allah insanlara hi¢bir sekilde zulmetmez ” ve
“Osida Kiala W3” “Arkadasimiz bir mecnun degildir” ayetlerindeki “I ve “oi’in
haberine bitisen “<" harfini zaid kabul edenlere itiraz eder. Ona gore bu harfler zaid degil;
bilakis mu‘ciz ve belig olan Kur’an tlislubunda goriilen beyani bir kaideye uygun olarak
gelmistir. Bintii’s-Sati’, harfleri incelerken Kur’an’da zaid harf olmadigini; bir harfin zaid
yani anlama herhangi bir katkisimin bulunmadiginmi ileri siirdiigiimiizde o harften
vazgegmis olacagimizi ve bunun da Kur’an beyaniyla bagdasmayacagini
vurgulamaktadir.324 Bu baglamda Yiice Allah’m “Gl G0 b ¥ &0 & “Siiphesiz ki Allah
kullara zulmetmez” 3%ve “u;-mu Lalla &3y “Arkadasiniz bir mecnun degildir 3%
ayetlerindeki “J” ve “0<nin haberine bitisen “ harfinin ziid oldugunu sdyleyenlere
itiraz etmektedir. Bu harflerin zaid olmadigini; bilakis mu‘ciz ve belig olan Kur’an
Uslubunda gériilen beyani bir kaideye uygun olarak geldigini belirtmektedir.3?’ O sdyle
demektedir: “Nahivcilerin, “<’nin zaid oldugunu sdyledikleri diger yerlerde yaptigimiz
arastirma (istikrd), bizi onemli bir beyani miilahazaya gotiirecektir. Belki de zaid
olduklarin1 sdyledikleri yerlere baktigimizda da Kur’ani beyanin bir baska inceligini
yakalamus oluruz.”3® Aise Abdurrahman burada istikrd (timevarim) metoduna
bagvurmaktadir. Dolayisiyla, bu incelemeyi yaparken bazi nahiv alimlerinin goriis ve
yontemlerini degil; zaidlik iddiasim1 ve Kur’an nassiyla bagdasmayan diger yaklasimlari

bertaraf eden istikrda metodunu ve baglami esas almaktadir.

Aise Abdurrahman, (&) m haberinde ( <) harfinin ziyade olarak geldigi ayetleri inceler.

Ornegin:

“ Cpiadar b g AV aslls b Ual 38 G QA Ga3” “Insanlardan bazilart da vardir ki

252

inanmadiklart halde “Allah’a ve hiret giiniine inandik” derler. "323,« Gl 33} 3 2452135

Sa.

Saxd O il (e 4 3354 5% 3 40” “Onlardan biri, keske bin yil Gmiir siirse, der. Oysa bu,
kendisini azaptan uzaklastirmaz. ", “ aele &3 U Unia 2elle dtlas Ly T8 500 L ) el 515

324 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beyadni li’I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’l-Ezrak, 170.
325 g|-Enfal, 8/51.

326 g|-Tekvir, 81/22.

327 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-I"cdzii 'I-beyadni li’I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’l-Ezrak, 170.
328 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beydni li'I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 170.
329 g|-Bakara, 2/8.

330 g|-Bakara, 2/96.
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JsSs” “Allah dileseydi onlar ortak kosmazlardi. Biz seni onlarin iizerine bir koruyucu
kilmadik. Sen onlarin vekili de degilsin. 3!, Dmfﬂ oSy Wi G5 geal Yl (3 & “Bende soz
degismez ve ben asla kullara zulmetmem.”3%? Aise Abdurrahman, ¢ogu ayetlerde (L)
harfinin/edatinin haberinde (<) harfinin acikga geldigine dikkat ¢eker ve bdyle ayetlerin
durumunu inceledikten sonra diger ayetlerde (<) harfinin gelmeyip ¢\S nin gelmesinin
gerekgelerini karsilagtirmali olarak ele alir. Ona gore, (<) harfinin ziyade olarak
gelmesinin gerekgesi de aymidir ve bu ayetlerin inkar ve kinama maksatli oldugu

sonucuna ulagir.333

Aise Abdurrahman’in inceledigi ayetlerde yaptigi inceleme ve karsilastirmasindan

cikardigi sonuglar sunlardir:

oS L geklinde “olumsuz haber” ile baglayan ciimlelerde (<) harfi gelmez. Gelmeme
nedeni ise bu ciimle yapisi geregi inkar ve kinama igermesidir. (%) nin haberinde ziyade
olarak gelen (<) ise “nefyi te’kit ederek inkar ve kinama manasi” ni igermek igindir.
Gergekten de, Bakara 8. ayette, miinafiklarin hakikaten/kalben inanmayislari, &-\-\\-«}M e
siygast kullanilarak, yani bu kalip ile ifade edilmistir. Bu ciimle, yani miinafiklarin
inanmamalar1 Arapgayi ¢ok iyi bilen normal bir insan ya da insanlarca ifade edilmeye
calisilmis olsaydi, belki osien W Ul geklinde olabilirdi. Dolayisiyla, boyle bir ifade
ancak, ilahi bir tercih sonucu olabilir.3** Aslinda Aise Abdurrahman’in ulastig1 bu iki
sonug, bu harflerin ziyade oldugunu sdyleyen dil alimleri ile ¢ogu miifessirler ve belagat
alimlerinin vardig1 sonugtan farkli degildir. Dolayisiyla, kendinden 6nce bazi alimleri

elestirmesi konusunda hakl1 say1llmaz.3%

Kur’an’daki bazi ziyade harflerin kullanimi, metnin ritmi, tislubu ve belagati derinligiyle

ilgilidir; Aise Abdurrahman’a gére, bu harflerin anlamma dair kesin hilkkme varmaktan

331 el-Enam, 6/107.

332 g|-Kaf, 18/29.

333 Giindiiz, “Dr. Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Bazi Ziyade Harflerle Miiteradif Kelimeler
Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis™, 195.

334 Giindiiz, “Dr. Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Baz1 Ziyade Harflerle Miiteradif Kelimeler
Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis™, 195.

3% Giindiiz, “Dr. Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Baz1 Ziyade Harflerle Miiteradif Kelimeler
Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis™, 195.
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ziyade, onlarin metin tizerindeki etkilerini, ifade giiciinii ve Kur’an’in dilsel inceliklerini

anlamak, beyani tefsirin temel yaklasimina uygun diismektedir.

3.2.2.4. Kur’an’da Bazi Kelimelerin Esanlamh / Miiteradif Olusu

Zaidlik meselesi cer¢evesinde harflerin islevi incelendikten sonra, Bintii’s-Sati‘nin
beyani tefsirinde O6nemle lizerinde durdugu bir diger konu da miiradif (es anlamli)
kelimeler meselesidir. Ona gore Kur’an’da ger¢ek anlamda miiradif yoktur; her kelime,
baglamin ve beyanin gerektirdigi 6zel bir anlam inceligini tasir. Bu nedenle lafizlar

arasinda tam bir esdegerlikten bahsetmek, Kur’an’in belagatina aykiridir.

Binti’s-Sati,  beyani  tefsirinde  miradif olarak  sdylendigi  kelimelerin
yogunlugu/delaletleri konusunda tutulmalar1 son s6ziin Kur'an'in istisnai beyanina ait
olup olmadig1 ifade edilmektedir.*® Bunu da Kur’ani beyanin, sirrinin isaret ettigi bir
yerde miiradif olsun ya da olmasin kendisinden baska hi¢bir yerde tutamayacagi agikca
ortaya konulmaktadir.®3” O, Kur’an’daki lafizlarin birbirinin yerine kullanilabilecek es
anlamli sozciikler (teradiif) tastmadigini kesin bir bigimde reddetmektedir. Ona gore her
bir lafiz, kendisine 6zgli anlam boyutunu ifade etmek iizere se¢ilmis olup, bu anlamin
tespitinde istikra (timevarim) yontemi esas alinmalidir. Dolayisiyla, s6z konusu lafzin
yerini tutabilecek baska bir kelimenin ne liigatlerde ne de tefsir kaynaklarinda

bulunamayacag agiktir.33

Bintii’s-Sati, tefsir, belagat ve mu‘cem eserlerindeki anlamlarla ortaya ¢ikan celiskilerde
dahi, baglam ve istikra yontemiyle ulasilan anlami esas almistir. Dolayisiyla, Kur’an’in
beyani sirlarina, Kur’an nassina disaridan dayatilan yorumlarla degil; ancak istikra

yontemiyle ulagilabilecegini ifade etmektedir. 3%

Aise Abdurrahman, Kuran-1 Kerim'de miiteradif oldugu soylenen kelimelerden

birgogunu birbirinden ayirmaktadir. Bu baglamda “ 3" "G4t sl vl ve daha

340

baska kelimeler3¥ incelemektedir. Ornegin “<al” Kur'an'daki siyaklarmi inceledikten

3% Marangozoglu, Beyani Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai’ Ornegi, 234.

337 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beydni li’I-Kur’an ve mesdilu Ibni’l-Ezrak, 193-194.
338 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beydni li’I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 198.

339 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-Beydni li’I-Kurdni’l-Kerim, 1,11.

340 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cdzii 'I-beydni li’I-Kur’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 198-220.
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sonra on U¢ yerde “yemini bozmak, yeminden donmek" manasinda ve ¢ogu kez
miinafiklara isnad edilerek zikredildigi; “~&)" devletine sadik yeminlere3*! ézgii bir

kullammdir; buna karst bu iki ayr1 bazi miicemlerde34?

miiteradif geldigini
belirtmektedir.343 Bir baska 6rnekte sudur: il ve ol gdrmek: Liigatlerimiz bugiin sl
kelimesini, =il agiklamaktadir. Ancak Kur’an stilahinda G<i olguyu miicerret olarak
gormenin Otesinde, olguya yakinlhk duyma, ilgi duyma anlamlarim da ihtiva eder.34
"~ gOstergesi, “bir seyin gdz oniinde olmasi, ulagilabilir, bilgili olmasi, insanin
g6ziinlin goérmesi, insanin goziiniin ilismesi” gibi anlamlara gelir. Kur'an'da 18 yerde
gecmektedir. Genel olarak “go6z ile goriilen, goz oniinde olan, gizli olmayan, bilgi sahibi

olan” anlamlarini igerir.

"4 ve Mg =i Kelimeleri: 4 (Hagyet): Korkmak anlami gelir. Kur'an'da genellikle
diinyada meydana gelen olaylardan veya Allah'tan korkuyu ifade etmek i¢in kullanilir.
¢ »= (Hudd'): Mlminler icin hem bu diinyada hem de ahirette meydana gelen olaylar

karsisinda boyun egilmesi, tevazu gostermeyi ifade eder. "z 53" ve "5l

\II

Kelimeleri: zs)
(Zevce): Es, aile. Hanim ve koca arasindaki ailevi miinasebetleri, maddi ve manevi bir
uyumun ortaya ¢ikmast i¢in kullanilir. Kur'an-1 Kerim, bu uyum halinin devam ettigi
ailevi miinasebetlerde "zs)" kelimesini, uyumun bozuldugu pazarlarda ise "3l "
kelimesini zikretmektedir. s/ ! (Imra'a): Mesela kar ile koca arasinda inanca temelli bir
ayriligin sozii konusu oldugu igin Kur'an-1 Kerim "si<" kelimesini ortaya ¢ikardi. Nuh,
Lt ve Firavun'un karisindan bahsederken siirekli "3l " kdleleri kullanildi.3*> Hz. Adem
ille Hz. Havva arasindaki iliskide ise Hz. Havva, "zs)" degistirilerek ifade
edilmektedir.3*® Aym sekilde, Hz. Zekeriyya'nin iirememesinin nedeni, karisinin kisir
olmastydi. Kur'an'da bu durum anlatilirken "z 53" 6gretilmiyordu, "3l /" kullamlryordu. 34
Cilinkii kisinin karist arasinda normal bir ailevi iliski s6z konusu degildir. Ancak daha
sonra Kur'an ayetlerinde Hz. Zekeriyya'ya, bir erkek cocuk olarak Hz. Yahya'min

zikredilmis ve ayet i¢inde Hz. Zekeriyya'nin hanimu i¢in "zsJ" kelimesi, ilahi kudret

341 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-/"cazii 'I-beyadni li’I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 207.

32 Ajse Abdurrahman sadece Fir(izabadi’yi zikretmistir. Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii’/-Beyant
li’l-Kurani’[-Kerim, 1/167.; bk. Fir(z&b&di, Muhammed b. Yakdb (6. 817/1415), el-KamQsu’l-Muhit, yy.,
ts., s. 1035.

343 Abdurrahman Bintii’s-Sati, el-I"cazii 'I-beyadni li’I-Kur ’an ve mesdilu Ibni’I-Ezrak, 204.

344 gl-Kasas, 28/29; el- Taha, 20/10; el-Neml, 27/7; el-Nisa, 4/6.

345 e]-Tahrim, 66/10-11; el-Had, 11/81.

346 e|-Bakara, 2/35; el-Araf, 7/19; el-Taha, 20/117; el-Ahzab, 33/37.

347 el-Meryem, 19/5; el-Ali imréan, 3/40.
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tarafindan Hz. Zekeriyya'nmin haniminin kisirlik hali giderilmis ve Hz. Zekeriyya ile
hammu arasinda normal ailevi miinasebet hali teessiis vardir.3*® Aise Abdurrahman
orneklerde oldugu gibi kelimeleri Kur’an’in igindeki kullanimlarin1 g6z oniine alarak

Kur’an’1 tefsir etmenin daha uygun bir yontem oldugunu belirtmektedir.

Sonug¢ olarak Aise Abdurrahman, Kur’an’da miiteradif kabul edilen kelimelerin aslinda
birbirinden farkli anlam inceliklerine sahip oldugunu vurgular; bu da beyani tefsirin
lafizlarin 6zgiinliigiinii koruyan ve her kelimenin baglam i¢indeki islevini 6ne ¢ikaran bir

yontem oldugunu ortaya koyar.

3.2.3. Kur’an’in Genel Baglami Cercevesinde Anlamin Belirlenmesi

Kur’an-1 Kerim’in edebi ve beyani yoniinii merkeze alan tefsir anlayisi, sireler arasindaki
irtibat1 sadece konu benzerligiyle degil, anlam oOrgiisii, iislap biitiinliigii ve maksat

birligiyle de degerlendirmektedir.

Kur’an Adiyat Sdresi’nde, “kabirlerdekilerin  ¢ikarildigi  ve  sinelerdekilerin
derlendigi/ortaya dokiildiigii” ba’s (dirilis) sahnesine hazirlik olarak, “nefes nefese kosan,
tozu dumana katan ve sabahleyin baskin yapan atlar’a dikkat cekmisti. Nazi’at
stresi’ndeki baglamanin da Adiyat SOresi’ndeki baglamaya benzedigini; bunlardan
birini, digerini anlamak hususunda dikkate almak, gériinmeyen ve idrak edilmeyen gaybi
ufuklarinda dolastirilan melekler seklinde uzak bir tevile gitmekten daha dogru bir

yéntemdir.349

Bir diger baglamda Alak SUresi’nden sonra Kalem Siresi’nin indigi ile ilgilidir. Kalem
siresinin Alak Slresi’nden sonra nazil oldugu ile ilgili kesinlik yoktur.3®® Aise
Abdurrahman‘a gore Mufessirler, “bu slrenin énceki slre ile munasebeti” sozleriyle,

Mushaf tertibine gore bu slreden dnce gelen Mulk Saresi’ni kastediyorlar. Burada bu

348 pk. Kog, dise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 65.

349 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 160; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’l-Beyani li’l-Kurdni’[-Kerim, 1,124-125.

30 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 331. Bu konuyla ilgili eseri geviren
Ertugrul Ozalp ve Omer Aydin su yorumu yaparlar: Alak Siaresi’nin ilk nazil olan vahiy olduguna dair
rivayetlere dayal1 bir iddia ve yaygin bir kabul olmamak olmakla birlikte, bunda bir kesinlik yoktur. Ayni
rivayetler ve iddia bagka sureler iginde vardir. Alak Sdresi’nin igerigi inen ilk vahiy olmadigim
gostermektedir.
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tertibin dizilisi dikkate alinmistir.35! Aise Abdurrahman'a gore, Kalem Sdresi’nin niizdl
sirasindaki ihtilaf ne olursa olsun o bizi nliblvvetin ilk yillarindaki vahiy ortaminin genel
havasina gotiiren erken donem ilk MekKi sGrelerdendir. Su halde niizdl siralamasina gore
ilk vahiy olan Alak Siresi’nden sonra ikinci sredir soyut nakline gére de Suyuti ve ibni

Hacer’in ifade ettigi lizere imamlarin ¢ogu bu goriistedir.>>2

Kur’an-1 Kerim’in edebi ve beyani yoniinii merkeze alan tefsir anlayisi, sGreler arasindaki
irtibat1 yalnizca konu benzerligi iizerinden degil; anlam orgiisii, tislip biitiinligl ve
maksat birligi ¢er¢evesinde degerlendirir. Ornegin, Adiyat Stresi’nde atlarin nefes nefese
kosusu ve baskin tasvirleri, kabirlerdekilerin c¢ikarildigi ba’s sahnesine hazirlik
niteligindedir; Nazi’at Siresi ise benzer bir baglamla insanin sorumluluklarina dikkat
ceker. Benzer sekilde, Taha Siresi’ndeki Hz. Musa-Firavun miicadelesi ile Nazi’at
Stresi’nin ahiret tasvirleri, birbirini tamamlayan bir anlatim 6rgiisii sunar. Alak ve Kalem
sireleri arasindaki niiz(l iliskisi de, sOrelerin mesajinin anlagilmasinda baglamin

belirleyici oldugunu gosterir.

Sonug olarak, Aise Abdurrahman’a gore Beyani tefsir yaklasimi, Kur’an’m biitiinciil
anlamini ortaya koymak i¢in her stirenin baglamini ve diger strelerle kurdugu iliskileri
dikkate alir; bdylece metin, lafizlar1 ve lslip biitiinligli tizerinden dogru bicimde
anlagilir. Aise Abdurrahman’in beyani tefsir anlayisi, Kur’an’in kendi i¢ biitiinliigiine
dayal1 bir yorum ortaya koyar. Ona gore anlamin belirlenmesinde en giivenilir yontem,
lafzin sozliik degerini goz ard1 etmeden, ama asil olarak Kur’an’in siyak-sibaki ve genel
tislibuna bagh kalmaktir. Boylece hem metnin derinligi korunur, hem de keyfi veya

zorlama yorumlarin 6niine geg¢ilmis olur.

31 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 332-333; Abdurrahman Bintii’s-Sati,
et-Tefsirii'I-Beydni li’I-KurdniI-Kerim, 11,39-40.

32 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 332; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii I-Beyani li’I-Kurdni I-Kerim, 11,39-40.
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3.2.4. Aise Abdurrahman’mn Beyani Tefsir Ornekleri

Ornek 1: &ib 4 53 3 J <ad “Firavun’a git! O hakikaten azdi.”®? “Tugyan” haddi

asmaktir.3%* L{igatte, “haddi asarak tehlikeye yol agan su” hakkinda kullanilir.3%

Kur’an’da bu anlamda gegmektedir: “Halbuki biz o su tugyan ettigi vakit sizi akan gemide
tasidik 3%

“Tugyan”, Kur’an’da genellikle “kiiflir ve haddi asmak” anlaminda kullamlmustir.3%” Baz1
ayetlerde haddi asmakla ilgili Kur’an’i kullanimlarin ¢ogunda yakin anlam olan kiifiir ve
isyan kastedilirken, baz1 yetlerde de zorbalik, taskinlik ve zuliim de haddi asma anlam1%°®
olarak kullanilmistir. Taha ve Nazi’at sOrelerinde tugyan Musa’nin firavununa nispet

edilmistir.%°

Kur’an’da gecen “tugyan” kelimesi, hem bireysel diizeyde kiifiir ve isyan hem de
toplumsal diizeyde zorbalik, tagskinlik ve zuliim anlamlarimi igerir; Taha ve Nazi’at
strelerinde Hz. Musa (a.s.)’in Firavunu iizerinden Orneklendirilmesi, lafzin tasidigi
beyani derinlik araciligiyla haddi asmanin hem ahlaki hem de toplumsal boyutlarini agik

ve etkili bir sekilde ortaya koymaktadir.

353 el-Naziat, 79/17.

%4 ibn Manzir, Lisani’l-Arab, md. 4k el-isfahani, Kur’an Kavramlar Sozhigii Miifredat, 603;
Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 93; Abdurrahman Bintii’s-Sati,
Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 186; Eb(i’l1-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-Isfahani, el-
Miifredat fi garibi’l-Kur @n, thk. Safvin ‘Adnan ed-Davidi (Dimask- Beyrut: Daru’l-Kalem- Daru’s-
Samiyye, 1412), md. k. 530.

35 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 186; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’[-Beydni li’I-Kurdni’[I-Kerim, 1,143.

3% g]-Hakka 69/5.

357 Bu anlamdaki ayetler icin bk. Bakara, 2/15; En’am, 6/110; A’raf, 7/186; Yunus, 10/11; M’ minun,
23/71, Isra, 17/60; Maide, 5/64, 68; Sad, 38/55; Nebe’, 78/22.

38 Marangozoglu, Beydni Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 93.

359 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 187.
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Ornek 2:
V\-é-,\l&j‘ Jaslis “Daglari saglam bir sekilde yerlestirdi.”3%°

el-irsa’, “sabitlestirme saglamlastirma” demektir.*®* Bu kelime maddi varliklar hakkinda
kullamimlarindan biri ¢adirin orta diregi anlamina gelen “rasiyy” kelimesidir.%6? Bir diger
kullanim ise biiylik oldugu i¢in yerinden oynamayan kazan anlamina gelen “ Sl 587

dir.®83 Kur’an’1n su ayetleri bu anlamdadir:

Slawl )y 83 “Biiyiikliigii sebebiyle yerinden kalkmayan sabit kazanlar "3

Bl aay. Yo oo i e PR ’ 99
Lo 335 L )3a 4 ol “ylizerken de dururken de Allah i adint anin.”%%

el-irsa’ kelimesi kendilerinde sabitlik ve saglamlik ac¢ik oldugu i¢in daha ¢ok “daglar”
hakkinda geger. Kur’an bazen daglar hakkinda sadece er-ervasi kelimesini kullanir.*®
Sabitlik sifati en agik bigimde daglarda goriiliir.%®” Su ayetler acikga ifade eder:
“YeryUzunl enine boyuna uzatan, onda sabit daglar ve wrmaklar meydana getiren
O’dur%®, “Arzi da yaydik, oraya saglam daglar yerlestirdik.”3®° Daglara saglam bir
sekilde yerlestirilmesine sabitlik ve saglamliga dair asli agik bir delalet vardir, burada da
onlar saglam bir sekilde yerlestiren Allah’in kudretine kuvvetli bir sekilde dikkat

cekilmektedir.37

360 g|-Naziat, 79/32.

%1 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 200; Marangozoglu, Beyani Tefsir
Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 93; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni li'I-Kurdni’l-
Kerim, 1,152.

%2 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 200; Marangozoglu, Beyani Tefsir
Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 93; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni li’lI-Kurdni 'I-
Kerim, 1,152.

33 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 200; Marangozoglu, Beyani Tefsir
Metodu Fadil Salih es-Samerrdi’ Ornegi, 93; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni li’'l-Kurdni 'I-
Kerim, 1,152.

364 o]-Sebe’, 34/33.

365 g]-Hud,11/41.

386 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 201; Abdurranman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni Ii’I-Kurdni’l-Kerim, 1,153.

37 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 201; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni Ii’l-Kurdni’l-Kerim, 1,153.

368 g|-Rad, 13/3. bk. el-Nahl, 16/15, el-Enbiya 21/31, el-Lokman 31/10 gibi ayetlerde gecen “revasiye”
ifadesi) konusuna atif yapmaktadir.

369 gl-Hicr, 15/19.

370 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 201; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni Ii’I-Kurdni’l-Kerim, 1,153.
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Kur’an’da el-irsa’ kelimesi, daglarin sabitlik ve saglamlik vasiflarin1 vurgulamak icin
kullanilmistir; bu kullanim, lafzin tasidigi edebi ve beyani derinlik sayesinde hem
yeryliziindeki diizenin estetik ve anlaml1 bir tasvirini sunmakta hem de Allah’in kudret

ve ilmi tizerindeki tefekkiiriin 6niinii agmaktadir.
Ornek 3:
« il AV 8 9 “Siiphesiz ki insan, mala pek tutkundur.”S™

“Sedd” “kelimesiyle diigiimiin ve bagin kuvvetli olusu” kastedilmektedir. Bu kelime bir
ayette oldugu gibi maddi;®? bazi ayetlerde oldugu gibi de manevi®”® anlamda
kullanilmistir. Bu kelime, bazi yonlerde takviye etmek ve bir seyi saglam yapmak
anlaminda da kullanilmaktadir. Ayrica Kur'an'da riisd ve kuvvetin siiresiyle ilgili ifadeler

“belega’ veya “yebluga esuddehu” siygasinda ortaya gikar.

“Sedid” siygast ise Kur’dn’da kirk kadar yerde “Allah'm azabina, tutmasina,
yakalamasina ve ahiretteki cezalandirma” izafe edilerek veya sakindirmak tehdit
makaminda “bu tutmanin, yakalamanin ve azabin vasfi” olarak gelmistir.*”* Bir defa
hadid/demir benzetmeye sifat olarak kullanilirken Hz. Stileyman’in dilinde ise korkutup
tehdit eden anlaminda kullanilmistir. Dort yerde de hatirlatma, boyutu ve korkutma
makaminda, “uli be’s” tamlamasinin sifati olarak gelmistir. Bir yerde de “hubb”
kelimesnin mimeyyezi®™® olarak kullamlmistir. Kur’an’da “siddet” ve tiirevlerinin
cogunlukla zecr, korkutma ve tehdit amaciyla kullanilmasi, Adiyat Stresi’ndeki ayetin
de mufessirler tarafindan cimrilik, mali tutmak ve harcamamak gibi ek bir anlamla
yorumlanmasina isaret etmektedir. “Korkutma” (irhdb) niteligindeki bu anlam, 6nceki

ayette insanin kendi nankérliigiine dair yapilan vurguyla da ortiismektedir.376

Kur’an’daki “sedd” ve “sedid” kelimeleri, lafzin tagidigi edebi ve beyani derinlik
sayesinde hem maddi ve manevi baglarin kuvvetini, hem de korkutma, sakindirma ve

tehdit unsurlarini etkili bir bigimde ifade etmektedir. Adiyat sresindeki 6rnekte oldugu

371 g]-Adiyat, 100/8.

872 g]-Muhammed, 47/4.

373 el-Yunus, 10/88; el-insan, 76/28; el-Taha, 20/31; el-Kasas, 28/35; el-Sad, 38/20.

874 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni li'I-Kurdni’[-Kerim, 1/114-115.

375 g|-Bakara, 2/165.

376 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsivii I-Beydni Ii I-Kurani’I-Kerim, 115-116; Abdurrahman Bintii’s-
Séti, et-Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni 'I-Kerim, 1,89.
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gibi, insanin mala olan tutkusu ve cimrilik egilimi, bu kelimelerin anlam katmanlar1
araciligiyla hem bireysel hem de ahlaki bir uyari bigiminde ortaya konulmustur. Boylece
lafiz, sadece anlami1 bildirmekle kalmayip, okuyucuda diisiinme, tirkme ve tefekkiir gibi

hissi ve zihni bir etki de yaratmaktadir.
Ornek 4:

“ Haall 3 “Asra yemin ederim ki, 377

el-‘asr, (L=x))) anlami “zaman, dehrdir.3® Asr kelimesi icin Lisdnii’l-Arab’da su
goriislere de yer verilmistir: “Ferra: “el-asr” “zaman”, Ibn Abbas: “el-asr”, “giindiiziin
aksam vakti Oncesine denk gelen kisim”, Katade, “glinin saatlerinden bir saattir.”
demislerdir. “Asr’ (Haal) fiil koKl “&5ac” (siktim) fiilinin mastaridir. Ma‘sQr (L siaxall)
sikilmis sey, ‘asir (Us=xl)) ise sikilanin Oziidir. ‘Usare ((J-=al) ise sikilan seyin
tortusudur.®”® Bu liigavi kok anlaminin “stkma ve sikilma”nin delaletinden dolay1 ed-dehr
(zaman), el-asr diye isimlendirilmistir. Baski, deneme ve c¢abalamak yoluyla herkesin
sikilmasiyla géz oniinde bulundurulmustur. Aksam vakti kaybina dogru olan zaman da

el-asr (ikindi) diye isimlendirilmistir.3&

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten gecen kelimeler soyledir: el-Asr, ilk liigavi manasi olan
“hamr/igki stkmak” hakkinda su ayette geger: “Onunla beraber zindana iki gen¢ daha
girdi. Birisi, “Beni saklamaywmn ki, hamr/icki sikiyorum (a'siru hamren)” dedi. " el-
Mu swrdt, “yagmurlu bulut” hakkinda su ayette gecer: “Ve o yagmur yiiklii bulutlardan
(mu’sirat) saril saril bir su indirdik. "3% “Sonra onun arkasindan bir yil gelecek ki, halk
onda sikintidan kurtulacak ve onda sikacaklar/yagmura kavusacaklar 38 el-i’sar, su
ayette gecer: Ona (bahgeye) i¢inde ates bulunan siddetli bir riizgar (i'sér) isabet ediversin

de o bahge yaniversin! 38

877 gl-Asr, 103/1.

378 Ton Manzir, Lisdnii I-Arab, md. »=c [V, 575.

379 Eb’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredéat, 579.
380 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beyadni Ii I-Kurani ’I-Kerim, 11/66.

381 el-Y{suf, 12/36.

32 g|-Nebe’, 78/14.

383 g|-Y(isuf, 12/49.

384 o|-Bakara, 2/266.
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Razi ve Nisab(ri 'nin “el-asr” icin dehr,3® Zemahseri'nin, faziletinden dolay1 ikindi
namazi goriisiinii tercih etmistir.3 Bize gore bunlar icinde sirenin icerigine ve mesajina
en uygun diiseni “mutlak zaman” anlamidir. Buna gore sirenin basinda zamana yemin
edilerek onun insan hayatindaki yerine ve dnemine dikkat ¢ekilmistir.3®” Kur’an’daki Asr
kokiinden sozciiklerin gegtigi yerlerde “sikmast ve imtihan yoluyla insanin hula-

iz

sasmin/oziintin - ¢tkarilmas:” nedeniyle ed-dehr yerine el-asr kullanilmistir.3 Aise
Abdurrahman, Asr Siresi’nin birinci ayetine “Asra (insani ¢esitli zahmetlerle eriten,
deneme ve imtihan ile sikan-sikistiran, bdylece de insamin hayrini ve serrini ortaya

cikardig1 dehr’e/zamana) kasem olsun ki,”3® seklinde anlam vermistir.

Aise Abdurrahman gére “dyetin siredeki baglamam dikkate alarak zamanm, bask1 ve
caba yoluyla insanin 6ziinden siiziiliip ¢ikardigi, boylece hayrini veya serrini kesfettigi

(ac18a cikardigr) seye dikkat cekilmistir3% diyerek “asr” kelimesini agiklamistir.

3.3. Aise Abdurrahman’n Tefsircilere Yonelik Bazi Elestirileri

Aise Abdurrahman, modern donemde tefsir alanindaki 6nemli diisiiniirlerden biri olarak,
geleneksel tefsir yontemlerine yonelik elestirileriyle dikkat ¢ekmistir. Ozellikle klasik
tefsir anlayisinin bazi1 eksikliklerini vurgulayan Abdurrahman, metnin dogru
anlagilmasinda modern dilbilimsel, kiiltiirel ve toplumsal baglamlarin g6z Oniinde
bulundurulmasinin 6nemini savunmustur. Bu baslik altinda, Aise Abdurrahman’in
tefsircilere yonelik gelistirdigi elestiriler ve bu elestirilerin tefsir biliminin evrimindeki

yeri lizerine baz1 6nemli noktalar ele alinacaktir.

Tefsir dersinde surekli takip ettigimiz metot ki bu zamanin yapilisi dortte birini

almaktadir, taklidi nakli bir yontemli ve Kur’an metnini esaslarinin yaptiklari tarz da alm

385 Razl, Mefatihu I-Gayb, 32/1277; Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b. Huseyn el-Kummi en-
Nisab(ri, Gardibu I-Kur 'dn ve Regdibu’I-Furkan, thk. Zekeriyya ‘Umeyrat (Beyrut: y.y., 1416), 6/558.
386 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hak&lki Gavamidi’'t-Tenzil, 6/793.

387 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/682-684.

388 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni Ii’I-Kurani’I-Kerim, 11/80.

389 Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii I-Beydni Ii’I-Kurani’I-Kerim, 11/75.

3% Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-Tefsirii 'I-Beyani li’I-Kurdni’I-Kerim, 11/76-77.
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mi Oteye gegmiyordu.3®? Emin el-HGli’nin ortaya ¢ikip da bu taklidi metodu terk ederek,

kendine has metoduyla ve beyani bir metin ele alincaya kadar bu taklidi metot devam etti.

Kur’an’1n edebi tefsiri, tefsirin alt konusu ¢ergevesine hapsedilmis, daha fasih bir kiiltiirle
birlikte beyani arastirma alanina intikal ettirilememistir.3*2 Bundan dolay1 Aise

Abdurrahman tefsirini beyani metot ile yazmistir.

Genel anlamda Kur’an’i arastirmalar metotsuz olarak yapilmakta ve bununla ehil
olmayan muellifler ilgilenmektedir.3%® Kendi goriis ve diisiincelerini Kur’an’a sdyletme
ve onaylatma ¢abasiyla yola ¢ikan miifessirlerin yerine gore 6l¢ii ve siirlar1 goz ardi edip
Kur’an’1 tefsir etme ilkelerini asarak hi¢ ilgisi olmayan anlamlar1 Kur’an lafizlarina
yliklemeye kalkismalar1 6znel davranmanin da o6tesinde Kur’an’in anlamindan
uzaklasmak ve onu inis gayesinden saptirmak olur.3% Bu nedenle Aise Abdurrahman,
herkesin tefsir yazamayacagini belirtir ve 6zellikle tefsir yapan kisinin Arapgay1 ve Arap
kiiltiirlinii ¢cok 1iyi bilmesi gerektigini vurgular. Ona gore, tefsir yapan kimse Kur’an’in

asil amacini ortaya koymaya caligsmalidir.

Kur’an ¢esitli halklarin dini kitab1 oldugu halde, Araplarin Kur’an-1 Kerim anlayislarinin
ve onun yorumunun maruz kaldig dini, siyasi ve tarihi sartlar, Kur’an’in liigat ve beyan
bakimindan Arapga’da oldugu gibi saf ve orijinal bir metin olarak algilanmasina mani
oldu; ciinkii bu algilamaya, ortaya ¢ikan mezhepgilik ve grupculuk saibeleri karisti.3%
Aise Abdurrahman tefsir yaziminda higbir goriisiin olmamasma Kur’an’in kendine has
metot olan beyani metotla tefsir edilmesi gerektigini savunur. Giiniimiize kadar gelen

tefsirlerin bazilarinda alimin goriisii, mezhebi ister istemez yansimaktadir.

Kur’an aragtirmalariyla ilgilenen hemen herkesin zihninde, tefsir kitaplarinin bilerek ya

da bilmeyerek islim’a sizan bazi Yahudi unsurlar tarafindan, Miisliimanlarin kutsal

391 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 9; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,13.

392 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 10; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li’I-Kurdni’[-Kerim, 1,14.

393 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 11; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,14.

3% Y1ldirim, “Mezhep Mensubiyetinin Kur’an Yorumlarindaki Oznellige Olan Yansimalar1”, 1393.

3% Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 12; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii’I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,15.
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metinlerini Israiliyyat yoluyla etkileme cabasinin bir sonucu olarak bu rivayetlerle
doldugu®® yoniinde bir algi bulunmaktadir. Aise Abdurrahman tefsirini Israiliyyat

bilgilerini kullanmamus, kullananlar1 da sert bir dille elestirmistir.

Genis cografyaya dagilmis cesitli mezhebi, siyasi ve grupsal taassuplarin birbirinden
kopardigit  miifessirlerin  algilarinin,  diisiincelerinin, ¢evrelerinin  ve  kisisel
ozelliklerindeki farkliliklarimin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan baska saibeler®®’ de

meydana gelmektedir.

Islam’1n dini kitabim kendine has sartlarin etkisi altinda algilayan ve miifessirlerin gesitli
acilardan Arap dili zevkinden ve orijinal mizacindan yoksun birakacak sekilde tefsir ettigi

38 Kur’an’t Kerim’i tefsir ederken bazi

cesitli toplumlar ve gruplar ortaya cikt.
miifessirlerin taassup sapikligi, ydntem hatasi ve anlayis eksikligi®®® gibi Kur’an’in temel

hedeflerine uymayan tefsir hareketlerine meylettiler.

Bize gore Aise Abdurrahman kisaca Kur’an-1 Kerim’in mezhepgilikten, siyasi
gruplardan, Israiliyyat doldurmalardan, siyasi ve ruhsal grupsal taassuptan, miifessirlerin
algilarindan, diisiincelerinden, ¢evrenin ve kisisel 6zelliklerinden arindirarak Arap dilinin
zevkinden orijinalligi yakalanarak Kur’an-1 Kerim tefsir edilmelidir. Kur’an-1 Kerim’1

tefsir edilebilecek en iyi metot da beyant tefsir metodudur.

3.4. Aise Abdurrahman’a Yénelik Elestiriler

Aise Abdurrahman, modern tefsir calismalarina énemli katkilarda bulunmus bir diisiiniir
olmakla birlikte, tefsir metodu ve yaklagimina yonelik cesitli elestiriler de giindeme
gelmistir. Bu elestiriler, 0Ozellikle onun kaynak kullanimi, genel yaklagimlar1 ve

metodolojik tutarsizhiklari iizerine yogunlagmaktadir. Bu baslik altinda, Aise

3% Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 12; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,15.

397 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 12-13; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni’I-Kerim, 1,15-16.

3% Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 13; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,16.

39 Abdurrahman Bintii’s-Sati, Beyani Tefsir Yontemi ve Ornekleri, 13; Abdurrahman Bintii’s-Sati, et-
Tefsirii'I-Beydni li'I-Kurdni ’[-Kerim, 1,16.
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Abdurrahman’a yoneltilen elestirilerin bazi temel noktalar1 incelenecek ve bu elestirilerin

onun tefsir anlayisindaki etkileri degerlendirilecektir.

Aise Abdurrahman’n neden 14 sireyi ele aldig ile ilgili bir agiklamada bulunmanustir.
Bizce birbirine konular1 benzer olan slreleri ele aldig1 i¢in boyle bir se¢ime gitmistir. Bu
konu ile ilgili Jansen s6yle der: Bu sdreleri segmekle tutucu Miisliimanlarla ¢atigmalardan
dogabilecek tartisma konularindan bilingli olarak uzak durmaya calismistir.*® Aise
Abdurrahman yaptig1 arastirma ve incelemeleri takdire sayan olsa da goriislerini izah
ederken timmetin diger alimlerine karsi olan sert iislubunu elestirilmektedir.*t Aise
Abdurrahman’in 14 sireyi segerek bu siireler iizerinde yogunlagmasi, elbette belirli bir
amaca yoOnelik olabilir. Birbirine benzer konulara sahip streleri se¢mis olmasi, hem
metnin i¢ biitlinliglinii daha iyi kavrayabilme hem de okurun dikkati dagilmadan, benzer
temalar etrafinda derinlemesine bir analiz yapabilme imkani saglar. Ancak, Jansen’in
ifade ettigi gibi, Abdurrahman’in bu se¢iminde, 6zellikle daha muhafazakar kesimlerle
karsilagabilecek tartismalardan kaginma amaci giittiigi de diisiiniilebilir. Bu, hem
bilimsel bir objektiflik saglama hem de tefsirinin kabul gérmesini kolaylastirma gabasi

olarak degerlendirilebilir.

Aise Abdurrahman’in atifta bulundugu kaynaklarmm az olmast ve buna ragmen
genelleme yapmasi ilmi bir kitap veya arastirma igin zayiflik sebebidir.®? Aise
Abdurrahman, Kur’an’in konularina gore tefsir edilmesi geregi tizerinde de durmustur.
Zaten Aise Abdurrahman, Kur’an’it Emin el-Hali’nin gosterdigi ilkeler dogrultusunda
tefsir ettigini agik¢a ifade etmektedir. Kog bu ilkeler dogrultusunda tefsirini yazmadigimi
iddia ederken?3, Jansen bu metoda uygun tefsirini yazdigimi sdylemektedir.*®* Kog’un bir
diger elestirisi ise metot {izerinedir. Aise Abdurrahman, s6z konusu metodu uyguladigini
iddia ettigi iki ciltlik “et-Tefsiru 'l-Beydni li’I-Kur 'ani’l-Kerim” adli eserinde, belirli bir

konu iizerinde durmamaktadir. Sadece birbirleriyle konu benzerligi olan streleri dilbilim

400 Jansen, Kuran’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 134.

41 Giindiiz, “Dr. Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Bazi Ziyade Harflerle Miiteradif Kelimeler
Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis”, 201-202.

42 Giindiiz, “Dr. Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Baz1 Ziyade Harflerle Miiteradif Kelimeler
Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis”, 201-202.

408 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 62.

404 Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, 133.
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agirlikli tefsir akiminin ilkelerini goz oniinde bulundurarak, tefsir etmektedir.4®® Akif

Kog, Aise Abdurrahman’in metodunu su sozlerle elestirir:

Aise Abdurrahman s6z konusu metodunda Kur’an-1 Kerim’i beyani metotta tefsir
ettigini soylese de sadece birbirleriyle konu benzerligi olan slreleri dil-bilim
agirlikli tefsir akimimin ilkelerine gore tefsir etmistir. Ote yandan el-Emin El-
H{I’nin konulun tefsirden neyi kastettiginin de tam olarak anlasilamamaktadir. EI-
Hali stirekli tefsirinin teorisi tizerine durmus bu teorinin nasil uygulanacagini ise

tam bir agiklik getirmemistir.*®

Aise Abdurrahman, kelime ve harfleri genellikle Kur' an-1 Kerim iizerinde arastirmalar
yaparak birtakim sonuglara varmistir ve bu sonuglar1 Arap dilinin biitiiniine genelleme
yapmustir. Yani, ona gore Kur'an, tim Arapc¢a’nin grameri ve ligatidir, Kur’an Arap
gramerinden etkilenmez. Halbuki, Arap dilinin sadece Kur'an'dan ibaret olmadigini géz
oniinde bulundurmasi gerekirdi. Zira Kur’an’da kullanilan bir kelime arap¢anin giinliik
kullaniminda farkli manalara gelebilmektedir.?” Aise Abdurrahman’in Kur'an-1 Kerim
tizerindeki kelime ve harf arastirmalarinda, bu dilin yapisal 6zelliklerini genelleme
noktasinda yaptig1 yaklasim, onemli bir metodolojik tartismaya isaret etmektedir.
Abdurrahman, Kur’an’1 Arapcanin grameri ve liigati olarak kabul etse de, bu bakis agisi,
Arap dilinin dinamik yapisini yeterince yansitmamaktadir. Arapga, tarihsel ve kilturel
baglamlara gore degisiklik gosteren bir dildir ve giinliik dilde kullanilan kelimeler, bazen
Kur’an’in 6zel anlamlandirmalariyla ortiismeyebilir. Ornegin, bir kelimenin giinliik
Arapgada sahip oldugu anlam ile Kur'dn’daki anlami arasinda farklar olabilir; bu
farkliliklar, metnin ilahi baglamindaki derinligi ve 6zgiinligl anlamada dnemli bir rol

oynamaktadir.

Aise Abdurrahman’m kaynaklarinin az olmasi ve kaynak gosterirken bir iki alimin
soyledigi sdzleri ile “genelleme” yapmasidir. Ornegin “miifessirler” diyerek genelleme
yaptig1 konu incelendiginde sadece Zemahseri’yi ele aldig1 goriilebilmektedir. Ancak

yine bir miifessir olan Razi’nin belli bir konuda, 6zellikle de dil ile ilgili hususlarda Ze

495 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 62.

496 Kog, Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, 62.

407 Glindiiz, “Dr. Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Baz1 Ziyade Harflerle Miiteradif Kelimeler
Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis”, 201-202.
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mahseri’den farkli kanaatte oldugu goriilebilmektedir.*® Aise Abdurrahman’in
tefsirindeki en belirgin elestirilerden biri, kaynak kullanimindaki smirlilikla ilgilidir.
Birgok tefsir ¢calismasinda genis bir kaynak yelpazesi kullanilmasi, farkli goriislerin ve
metodolojik bakis agilarin dikkate alinmasi, daha dengeli ve kapsamli bir analiz ortaya
koyar. Ancak Abdurrahman’in kaynaklar1 sinirli tutmasi ve sik¢a “miifessirler” gibi genel
ifadelerle genelleme yapmasi, bu zenginligi ve cesitliligi ortadan kaldirmis olabilir.
Ornegin, sadece Zemahseri’nin goriislerine atifta bulunarak bir genelleme yapmasi, onun
bakis agisini tek bir ¢izgide sinirlhiyor ve diger dnemli miifessirlerin, 6zellikle Razi gibi

onemli sahsiyetlerin farkli bakis agilarin1 g6z ardi etmesine yol agabilmektedir.

Sonug olarak, Aise Abdurrahman’mn tefsir anlayis1 ve metodu, 6nemli katkilar saglasa da
baz1 elestirilerden kagamamustir. Ozellikle kaynaklarm smirl kullanimi, genellemeler ve
metodolojik belirsizlikler, yapilan arastirmanin bilimsel niteligini zayiflatmistir. Bununla
birlikte, Kur’an’in konularina goére yapilan tefsir ¢caligsmalar1 ve dilbilimsel bakis agisinin
benimsenmesi, metnin daha derinlemesine anlagilmasina katki saglamisg olsa da,
metodolojik agiklik eksiklikleri ve uygulamada bazi zorluklar, bu yaklasimin genis ¢apta

kabul gérmesini engellemistir.

408 Giindiiz, “Dr. Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Baz1 Ziyade Harflerle Miiteradif Kelimeler
Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis”, 201-202.
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Aise Abdurrahman, yasadigi donemde Arap diinyasimn farkli iiniversitelerinde dersler
vermis, pek cok eser telif etmis ve basin-yayin organlar aracilifiyla da toplumun genis
kesimlerine hitap etmistir. Boylece yalnizca akademik g¢evrelerde degil, halkin geneline

ulasan etkili bir miifessir ve diisiiniir olarak 6ne ¢ikmustir.

Tefsir alaninda, klasik yontemlerden ayrilan bir yaklagim gelistiren miellife, 6zellikle
konulu tefsir (et-tefsirii’l-mevzi‘l) metodunu sistematik bir sekilde uygulamis ve bu
alanda Islam diinyasina yeni bir a¢ilim kazandirmistir. Esi Emin el-Hl1 tarafindan teorik
temelleri atilan beyani tefsir metodunu ileriye tasiyarak, Kur’an’in ¢agdas baglamda

yeniden anlasilmasi gerektigini savunmustur.

Beyani tefsirin tarihsel kokeni Hz. Peygamber ve sahabe dénemine kadar uzanmakla
birlikte, bu alandaki miistakil eserler Hicri III. yiizyildan itibaren yazilabilmistir. Aise
Abdurrahman’in yaklasimi bu siireklilik icinde 6nemli bir halka teskil etmekte, 6zellikle
ayetlerin mesaj1 ve biitlinliigiini onceleyen, dil merkezli bir yontem sunmaktadir. Bu
metodoloji, zorlama yorumlardan ve zorlama gramer tahlillerinden uzak durarak sire
baglamini esas almakta; Kur’an’daki kelimelerin anlamini yine Kur’an’in biitiinligi

icinde tayin etmeyi 6ngérmektedir.

Aise Abdurrahman, Kur’an’in kendine 6zgii bir dil yapisi oldugunu vurgulamus; bir
kelimenin nihai anlaminin, tiim strelerdeki kullanimlar1 g6z 6niinde bulundurularak ve
baglam dikkate alinarak belirlenmesi gerektigini savunmustur. Bu yaklagim, onun et-
Tefsirli’l-Beyani 1i’1-Kur’ani’l-Kerim adli eserinde sistematik hale gelmistir. S6z konusu
eserde 14 siireyi beyani yontemle tefsir etmis, ancak bu sirelerin se¢imine iligkin agik bir
gerekge ortaya koymamustir. Bununla birlikte streler arasindaki tematik benzerlik,

tercihinde etkili olmus goriinmektedir.

Miiellifenin ¢alismalari, timevarim yontemine dayanmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Ancak akademik acidan bazi eksiklikler de goze carpmaktadir. Ornegin, baz1 gériisler
kaynaga atif yapilmadan aktarilmis, kullanilan liigatler zikredilmemis ve eserin sonunda
kaynak¢a sunulmamistir. Bu durum eserin degerini azaltmamakla birlikte, akademik

yontem acisindan eksiklik teskil etmektedir.
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Aise Abdurrahman’in yéntemi, Kur’an’1 modern bilimlerin kaynag: gibi degerlendirmek
yerine, onu ilk muhataplarin anlayabilecegi sekilde yorumlamay1 gerekli gormektedir. Bu
cercevede ayetler arasinda ¢eliski dogurabilecek yorumlardan kaginmis; es anlamli gibi
goriinen kelimeler arasinda kok farkliligi bulundugunda, anlam farkliligim da kabul

etmistir.

Tez kapsaminda ulasilan sonuglara gore, Aise Abdurrahman’in tefsir anlayisi ii¢ temel

ozellik tasimaktadir:

Gelenek ile modern yaklasimi dengelemesi: Klasik tefsir literatiiriinden faydalanirken

modern dilbilim ve edebiyat analizlerini de kullanmasi,

Arap dili ve belagatina dayali ¢oziimlemeler yapmasi: Kelime anlamlari, mecaz, tesbih,

istiare ve takdim—tehir gibi edebi unsurlar sistematik bi¢imde incelemesi,

Stre biitiinliigiine ve baglam analizine 6nem vermesi: Tefsirinde siireyi bir biitiin olarak

ele almasi ve lafiz—mana iligkisini baglamdan koparmadan degerlendirmesi.

Aragtirmanin bir diger bulgusu, cagdas tefsir literatlirinde kadin bir miifessirin
iistlenebilecegi roliin goriiniir kilinmasidir. Aise Abdurrahman, ilmi iiretkenligi ve
metodolojik 6zglnlugiiyle klasik olarak erkeklerin hakim oldugu bir alanda one ¢ikmus;
boylece Islam ilimleri tarihinde kadinlarin katkilarmimn vurgulanmasina énemli bir katk1

saglamistir.

Sonug olarak, bu ¢calisma beyani tefsir metodunun modern donemdeki uygulanisini somut
bir 6rnek iizerinden ortaya koymustur. Aise Abdurrahman’in yéntemi, Kur’an’in edebi
zenginligini ve belagat inceliklerini goriiniir kilmakta; klasik bilgi birikimini cagdas
okuyucuya aktarabilecek giiclii bir koprii islevi goérmektedir. Gelecekte yapilacak
caligmalarin, beyani yontemin farkli miifessirlerdeki uygulamalarini karsilastirmali
olarak incelemesi ve modern dilbilim yontemleriyle desteklemesi, Kur’dn yorum

gelenegine yeni katkilar sunacaktir.
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