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Oz: Kur’an-1 Kerim, ilk muhatap toplumun dili olan Arapca ile nazil olmustur. Kur’an’t anlamak igin ya onun
indirildigi dili bilmek ya da miitercimler tarafindan yapilan terciimelerine bagvurmak gerekmektedir. Ancak birgok
Kur’an ayetinde de isaret edildigi iizere Kur’an’1 anlamama meselesi salt dille alakali bir sorun degildir. Zira farkli
Kur’an ayetlerinde de vurgulandigr {izere ilk muhataplar igerisinde Kur’an’it anlamayanlar veya anlamak
istemeyenlerin oldugundan bahsedilmektedir. Arapga diisiinen ve konusan bir toplumun, kendi ana dillerinde
indirilen bir kitab1 anlayamamalar1 elbette dilsel bir bariyerden kaynaklanmamaktadir. Bu sebeple Kur’ani
anlamamak sorunu sadece lisanin anlasilmamasiyla ilgili olmayip anlamama istegi ve iradesiyle de
iliskilendirilmektedir. Kur’an, kendisinin biitiin insanliga gonderildiginden bahsetmekle birlikte hidayetinden
ancak muttakilerin istifade edebilecegini haber vermektedir. Mushaf tertip sirasina gore ikinci stire olan Bakaranin
ilk ayetlerinde hidayet ve takva iliskisinden bahsedilmesi ve Kur’an"in ancak midittakiler icin rehberlik yapacagimin
bildirilmesi takva olgusunun Kur’ani anlama eylemiyle iliskisine isaret etmektedir. Takva kelimesi, Cahiliye
Donemi siirlerinde daha ¢ok maddi anlamda bir seyden/zarardan korunmak ve sakinmak anlamiyla kullanilirken
Kur’an’in anlam evreninde; Allahtan korkmak, cekinmek ve O'na karsi sorumluluklarin farkinda olmak manasinda
zikredilmektedir. Insanin Allah’a karst temel sorumluluklarindan birisi de O’'nun gonderdigi kitaba inanmasi ve
kitabin ilkelerine gore hayatin1 dizayn etmesidir. Miittaki kavrami bu manasiyla Kur’an’1 anlamak ve ona gore
yasamak isteyen kimselerin vasfi olarak da zikredilmistir. Sorumluluk almak istemeyen kimselerin Kur’an’i
anlayamayacag1 ve geregince ondan istifade edemeyecegi bildirilmis ve takva (sorumluluk) bilinciyle Kur’an't
anlama arasindaki siki iliskiye dikkat gekilmistir. Bu arastirma, Kur’an’t anlama ile takva arasindaki iliskinin
mahiyetini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Calisma, Kur’an metni ve ilgili kaynaklar iizerinde desen inceleme ve
analiz etme yontemiyle yiiriitiilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Takva, Hidayet, Furkan.

Abstract: The Qur’an was revealed in Arabic, the language of its first audience. To understand the Qur’an, one
must either know the language in which it was revealed or rely on translations made by interpreters. However, as
indicated in many Qur’anic verses, the issue of understanding (or failing to understand) the Qur’an is not solely a
linguistic matter. The Qur’an itself reports that among its first audience there were those who did not comprehend
it or chose not to. For an Arabic-speaking community to fail to understand a book revealed in their own native
tongue cannot be attributed merely to a linguistic barrier. Therefore, the problem of understanding the Qur’an is
not only related to grasping its language but also to the will and desire to comprehend it. While the Qur’an declares
that it was sent for all humanity, it also states that only the God-conscious (al-muttaqin) can truly benefit from its
guidance. The fact that in the opening verses of al-Baqara—the second surah according to the canonical order —
guidance is linked to piety, and the Qur’an is said to serve as guidance only for the God-conscious, points to a direct
relationship between the concept of taqwa and the act of understanding the Qur’an. In pre-Islamic poetry, the word
taqwa was often used in the material sense of protection or avoidance of harm. In the Qur’anic semantic universe,
however, it denotes fear of God, reverence, and awareness of one’s responsibilities toward Him. One of the
fundamental responsibilities of human beings toward God is to believe in His revealed Book and to shape their
lives in accordance with its principles. Thus, the term muttaqi is also used to describe those who seek to understand
the Qur’an and live by it. The Qur’an asserts that those unwilling to assume responsibility cannot truly comprehend
it nor benefit from it, thereby emphasizing the close connection between the awareness of taqwa (responsibility)
and the ability to understand the Qur’an. This study aims to examine the nature of the relationship between
understanding the Qur’an and taqwa. The research has been conducted through textual analysis of the Qur’anic
corpus and relevant sources.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Taqwa, Guidance, Furqgan.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’i anlama meselesi, ilk muhataplardan giiniimiize kadar gesitli seviyelerde
miizakere ve tartisma konusu olmus bir problemdir. Onu “anlamama” ile ilgili ayetlerin kendi
muhtevasinda da sik¢ca geg¢mesi, en basindan beri Kur’an-insan ve anlam arasinda bir
anlamama geriliminin oldugunu gostermektedir. Kur’an1 anlama ile ilgili Miisliiman
muhatap yoniinden iki ana durumun oldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi, Kur’an’a iman
ettigi halde akli, ilmi, hissi, epistemolojik ve birtakim diger etkenler sebebiyle onun bir kistm
ya da bircok ayetini anlayamamaktir ki bu, hemen hemen her miiminin gesitli seviyelerde de
olsa karsilasabilecegi normal bir durumdur. Bu tabii durumun bir diger sebebi de Kur’an
muhtevasinin ¢aglar iistii bir mesaj tasimasi, yapisal olarak lokalizasyona sigmamas: ve gok
yliksek bir icaz degerinin bulunmasidir. Ayrica Kur’an metninin anlam gergevesinin siirekli
genislemesi ve miifessir Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in (1878-1942) ifadesiyle “bir
manasi ortaya ¢ikinca baska bir manasmin daha yiiziinii gostermesi” gibi 6zellikleri, Kur’ant
anlama ameliyesinin hem zenginligine hem de gorece zorluguna isaret etmektedir, denilebilir.
Bununla birlikte ElImalili, Kur’an’in “manasini en kolay ve agik bir sekilde anlatan, zorlamasiz,
yapmaciksiz, su gibi akan, nur gibi parlayan, kendisini insanlara duyurmak igin inen ve
duyuran” bir kitap oldugunu soyleyerek Kur’an’1t anlamanin kolayligina da isaret eder.

Kur’an-1 Kerim’in indirilmeye baglandig1 giinden beri 6ncelikle Peygamber, sonra ona
iman eden miiminler tarafindan anlasildig1 da malumdur. Fakat Hz. Peygamber haric olmak
tizere Kur'an’a muhatap olan miiminlerin, Kur’'an’in anlam diinyasinin ne kadarmna vakif
oldugu meselesi oldukga subjektif degerlendirmelerin etkisi altindadir. Sahabenin anlamini
kavrayamadig birtakim ayetlerin manasini Hz. Peygamber’e sormasi, tabii olarak onlarin bazi
ayetleri anlayamadigini gostermektedir. Kur'an’1t anlama ilminin (tefsir) ilk niivelerini
olusturan bu ilm1 faaliyetler, Islam toplumunun gelisim siirecine paralel olarak gelismis ve
giintimiize kadar hacimli bir tefsir ve Uliimii’l-Kur’an miiktesebatinin olusmasima vesile
olmustur. Tarihi siire¢ icinde Islam cografyasinin farkli bolgelerinde adeta senkronize bir
sekilde yiiriitiilen bu tefsir hareketleri, Miisliiman bireyin ve toplumlarin Kur’an1 anlama
ameliyesine ¢ok degerli katkilarda bulunmustur. Ciinkii tefsir ilmi gergevesinde gelisen bu
girisimler, Kur’an’1 anlama konusunda bir¢ok ilmi metot {iretmis, gelistirmis ve anlamanin
sartlarmi/imkanlarmi disipline etmistir. Fakat Kur’an-1 Kerim’i anlama meselesi sadece ilmi
bir disiplinin cercevesinde degerlendirilebilecek bir husus degildir. Zira Kur’an’1 anlamak icin
dil, gramer, edebiyat (belagat) ve diger ilmi metotlarin yaninda hatta onlarin tstiinde,
anlamayla ilgili bir niyetin de bulunmas: gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’a ilk muhatap olan
Araplarin, Kur’an dilini konusmalarina ve onu dilsel olarak ¢ok iyi bilmelerine ragmen
Kur’an’t anlayamadiklarina dair bir¢ok ayet Kur’an’da yer almaktadir. Mesela Muhammed
Stiresi 16. ayette, “Onlardan, seni dinleyenler de vardir. Fakat senin yanindan ayrilinca
kendilerine bilgi verilmis olanlara ‘Az 6nce ne demisti?” diye sorarlar. Bunlar, Allah’in
kalplerini miihiirledigi, heva ve heveslerine uyan kimselerdir.” seklinde bilgileri verilen
kimseler, Kur'an1 dinledigi halde anlamayan kimselerdir. Halbuki onlar, Kur'an dilini
(Arapga) konusan kimselerdir. Bu durum, Kur’an’1 anlamak i¢in onun dilini bilmenin yan1 sira
birtakim kalbi, akli ve hissi eylemlerin/hallerin de bulunmas: gerektigine isaret etmektedir.

Iste bu noktada Kur’an-1 Kerim’de sikca zikredilen takva olgusu, onun anlagilmasinda
anahtar gorevi yapan biling faaliyetlerinden birisidir denilebilir. Zira takva kavrami, Kur’an-1
Kerim’'de gesitli baglamlarda kullamildig1 gibi dikkat cekici bir sekilde Kur’an-1 Kerim'in
anlasilmasi ve kabullenilmesi baglaminda da zikredilmistir. Bu tiir ayetlerde bazen agik
sekilde bazen de zimnen takva ve anlama arasinda iliski kurulmustur. Mesela mushaf tertibine
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gore ikinci stire olan Bakara sfiresinin 2. ayetinde Kur’an'in muttakiler i¢in hidayet oldugu
ifade edilmistir. uuii-U GlA 4 Y y C,»\ffj‘ &5 O kitap (Kur'an); onda asla siiphe yoktur. O,

muttakiler igin bir yol gdstericidir.””' Elmalili, bu ayetin yorumunda, Kur’an'in leJ <A “tiim

insanlar i¢in hiddyet’”? olmasiyla ve Kur’an davetinin suna buna tahsisinin olmamasiyla birlikte
bu ayette muttakiler icin hidayettir denmesinin, kisinin Kur’an’t anlama ve kabul etmede
gosterdigi iradesine/eylemine isaret ettigini, sdylemistir.? Yine Kur’an’da takva kelimesinin
bir¢ok zaman zikir,* mev‘i1za ve furkan® gibi kavramlarla birlikte kullanilmasi, takva bilincinin
Kur’ant anlamadaki onemli roliine dikkat ¢ekmektedir. Bu sebeple c¢alismada takva
olgusunun Kur’ant anlamadaki etkisi inceleme konusu yapilmastir.

Kur’an-1 Kerim’de ¢ok yogun bir kullanimi olan takva kavrami hakkinda bir¢ok ilmi
calisma ortaya konmustur. Kavramin 6nemine, kullanim yonlerine ve semantik vechesine
doniik bu ¢alismalar, konumuzla dogrudan iliskili olmadig1 i¢in burada zikredilmeyecektir.
Fakat Erdogan Bas tarafindan ortaya konulan “Kur’an’1 Anlama Dereceleri ve Takva” isimli
makale, bizim bu ¢alismamiza benzer bir arastirma olup yazar, makalesinde, kafirin, miimin
oldugu halde imaninin gereklerini tam yerine getirmeyen (giinahkar) kisinin ve takval
miiminin Kur’an-1 Kerim’i anlama diizeylerine isaret etmistir. Sonra da takva ehli miiminlerin
birtakim 6zelliklerine deginmis ve bu 6zelliklerin Kur’an’1 anlamada icra ettigi fonksiyonlara
isaret etmistir. Bu ¢alismada ise genel olarak takva olgusunun Kur’an’t anlamadaki etkisi ve
Kur’an’t anlama diizleminde hidayet ve furkan kavramlarmimn takva olgusuyla iliskisine
dikkat c¢ekilmistir. Calismamiz bu yoniiyle mezkiir ¢alismadan ve takva ile ilgili diger
arastirmalardan ayrilmaktadir. Makalede 6nce takva kavraminin liigat ve terim anlami, sonra
da Kur’an'in anlagilmasi noktasinda takva kavraminin ve bazen birlikte kullanildig1 hidayet
ile furkan kavraminin iligkisi incelenmistir.

1. Kavramsal Cerceve

Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sik kullanilan takva kavrami, Kur’an’in mihver kavramlarindan
birisi olarak tanimlanabilir. Oyle ki Arapga bilmeyen birisi bile Kur'an’t okudugu zaman
“ittika”, “muttakin” ve “takva” kavraminin miithim bir manaya delalet ettigini anlar
denmistir.® Kelime, “v-k-y” kokiinden tiirevleri ve fiil sekilleri ile toplam 285 yerde cesitli
konu baglamlarinda zikredilmektedir.” Bazen salt olgunun kendisi olarak,® bazen de bagka bir
kavramin anlam diinyasimi sekillerinden bir faktor olarak yer almistir denilebilir. Mesela, ““Ey
inananlar! Eger Allah’a kars: takvdli olursamiz, O size iyiyi kitiiden/hakki batildan ayirt eden bir
anlayis [furkan] verir. Sizin kotiiliiklerinizi Orter ve sizi bagislar. Ciinkii Allah ¢ok biiyiik liitfun
sahibidir.””® ayetinde takva olgusu, furkan (yanhsi dogrudan ayirma) idrakinin 6n kosulu

el-Bakara 2/2.

el-Bakara 2/185; el-En‘am 6/91.

Elmalili, Hak Dini, 1/160.

el-Bakara 2/63, 122, 123, 203, 231; el-Maide 5/4, 7, 11; el-En‘am 6/69; el-A‘raf 7/26, 63, 171; el-Enbiya 21/48;

ez-Zumer 39/27, 28.

5 el-Bakara 2/2; Al-i imran 3/138; el-Maide 5/46; en-Nir 24/34.

6 H. Mehmet Soysaldi, “Kur’an Semantigi Acisindan Takva”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996),
21-42.

7 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres (Kahire: Daru’l-Hadis, 1996), 848-851.

8 el-Bakara 2/197; el-Maide 5/2; el-A‘raf 7/26; et-Tevbe 9/108; el-Hac 22/37; el-Feth 48/26; el-Miicadele 58/9;
el-Miiddessir 74/56; el-Alak 96/12.

9 el-Enfal 8/29.
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olarak zikredilmistir. Takva kavraminin bu ve benzer kullanimlari, kelimenin zengin anlam
diinyasina isaret etmektedir.

1.1. Takva Kelimesinin Liigat Anlami1

Mevcut Arapga sozliiklerin en eskilerinden birisi olan Halil b. Ahmed el-Ferahidi'nin (61.

175/791) Kitdbii'l-Ayn isimli liigatinde, 3291 “takva” mastarinin ve s “v-k-y” fiilinin
‘korumak/korunmak” anlamina geldigi sdylenmistir.!'® Bu anlamda olmak {izere herhangi bir
seyi koruyan seye ayni kokten gelen ““viki’ ve vikdye’” denmistir.'! Kadim Arapgada Jalb> e &
ifadesi “kendine dikkat et, kendini sakin” manasmna gelmekte olup kisinin kendisini
zarardan/kotiilitkten korumasi kastedilmistir.!? Bu meyanda &' - » “korunan at” ifadesi; atin
adimlarini atarken ayagini zemindeki zararl seylerden sakinmasi anlaminda kullanilmigtir.’s
Ayni sekilde Araplar, ¢olde asir1 giinese ve sicaga maruz kalip biiyiik bir kayanin altina

sigindiklar1 zaman bunu A “ittegd” filliyle ifade etmislerdir.* Ragib el-Isfahani (&l.

503/1110) s fiilinin mastar1 olan el-vikdye kelimesinin, “’bir seyin kendisine zarar1 dokunacak

seyden korunmas1” anlamina geldigini sOylemistir.'® Lisdnii’l-’Arab’da, bir seyi eziyet veren bir

ok

seyden koruma altina almak (siydne) ve 6rtmek, £33 fiili ile ifade edilir denmistir.!6 Kelimenin
5640 — gl —%L@{J\ ~5,64)) - 4,63 gibi mastar cesitlerinin hepsinin anlami bir seyden sakinmak ve
korunmak anlamina gelmektedir.”” Kendisiyle diismandan korunulan, kendisinin arkasina
(glicline) siginilan lidere/imama ‘ciinne’ (kalkan) denmistir ki onun arkasindaki kimseleri
korumas: takva kelimesi ile ifade edilmistir. & Js.w L&) ffglél\ “ 15| U™ “Savas kizistigr zaman
biz Hz. Peygamberi kendimize kalkan edinirdik’” s6zii de bu manadadir.’®

Takva kelimesi, Cahiliye Donemi siirlerinde de kendini/bir seyi korumak, sakinmak,
maruz kalmaktan ¢ekinmek anlaminda kullanilmistir. Mesela Divanu-Cerir’ de;

Al sty adglin ... ablin) 5, dy (ol boi

“Istemedigi halde kizin yiiziindeki pege diistii; kiz, yiiziinii eliyle korurken onu ald1.”’*
siirinde, kizin yliziinii yabancilardan sakinmasi/korumas: takva kelimesi ile anlatilmistir.

10 Ebi Abdurrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahz{im1 -
fbrahim es-Samerrrai (b.y.: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 5/238.

11 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cemheratiil-luga, thk. Remzi Munir Ba'lebekki (Beyrut:
Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, 1987), 1/245.

12 fsmail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh ticu’l-liigat'i ve sthéhi’l-Arabiyyi, thk. Ahmed Abdulgaftr Attar (Beyrut:
Daru’l-llmi 1i'1-Melayin, 1987), 6/2527.

13 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mecmelii'l-liigati li Ibn Féris, ed. Zitheyr Abdulmuhsin Sultan (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1986), 933.

14 Ebhi Hilal el-Hasen b. Abdullah el-Askeri, el-Furitku’l-lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim (Kahire:
Daru’l-Ilmi ve’s-Segafeti li'n-Nesri ve’t-Tevz?, ts.), 1/366. Bu manada olmak tizere Araplar; =iy ozl 4 lols il
anay UGS goss b ... “Kadin kendisini giinesten koruyan nikabi att1. Ve kendisini en giizel iki koruma olan avug

ici (aya) ve bilegiyle korudu.” demislerdir. Kadmn yiiziinii avug i¢i ve bilegiyle giinesten korumas: takva
kelimesi ile ifade edilmistir. Ayrica bk. Ebti Hilal el-Hasen b. Abdullah b. Sehl el-Askeri, es-Sindateyn, ed. Ali
Muhammed el-Bicavi - Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii'l-Unsiriyye, 1419), 446.

15 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l- Ma‘rife, 2001), 881.

16 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), 15/401.

17 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 15/402.

18 Tbn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 15/403-404.

19 Cerir, Divanu Cerir (bi serhi Muhammed b. Habib), ed. Nu’'man Muhammed Emin Taha (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.),
1/69.
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Buna gore takva kelimesi, korkudan ziyade, korkulan durumun basa gelmesinden 6nce tedbir
alarak sakinmak anlamina gelmektedir denilebilir. Tipki giinesin yakmasindan once golgeye
siginmak gibi.

Kelime hem kadim Arapca liigatlerde hem de ayet ve hadislerde korunmak, sakinmak,
zarardan kaginmak, saklanmak, ortiinmek ve tedbir almak® gibi anlamlarda kullanilmasina
ragmen klasik tefsirlerde daha ¢ok ““ Allah’tan korkma’ anlam1 verilmektedir.? Tiirkge Kur’an
Meallerinde takva kelimesine ve “v-k-y”” kokiinden tiireyen tiirevlerine “korku” anlaminin
verilmesi, klasik tefsir kaynaklarinin bu tercihlerinden etkilenmis goziikmektedir. Ciinkii
Kur’anin Tiirkge meallerinde bu kelime yaygin anlamda ‘korkmak/Allah’tan korkmak” olarak
terctime edilmektedir.?? Genel Tiirkce Sozliik’te *“ Allah korkusu ile onun yasakladig1 seylerden,
glinah ve haram olmasi ihtimali bulunan stipheli durumlardan, gereksiz seylerden korunma;
ziiht”? tanimi ile agiklanmigtir. Fakat semantik anlamda takva kelimesinin birebir korku
(havf) anlamima gelmedigi, aksine korkulardan emin olmak igin tedbirli olmay ifade ettigi
bildirilmektedir.

Muhammed Esed (61. 1992), takva kelimesinin geleneksel kullanimi1 olan ““ Allah korkusu”
kullanimini Kur’an tefsirinde ve mealinde yeterli bir geviri olmadigini sdylemis ve bu
gevirinin takva kelimesinin manasimni tam olarak karsilayamadigini ifade etmistir. Esed’e gore
bu kelime “Allah korkusu”” (God fearing) ifadesi yerine ““Her zaman her yerde hazir olan Allah
bilinci”” (God conciousness) olarak gevrilmelidir. Esed, kelimenin, “kotiiliikten sakinan” veya
“sorumlulugu konusunda dikkatli olan” anlaminin dogru ama eksik oldugunu sdyler ve
dogru terctimenin “Allah bilinci” oldugunu belirtir.?> Baz1 ¢agdas arastirmacilar da takva
kelimesine yiiklenen “korku” anlaminin Kur’an meallerinde genelde tercih edilmesini

elestirmisler ve Tiirkce meallerde ““Allah’tan korkun” seklinde cevrilen & \s#) ifadesinin

“Allah’a sayg1 ve sorumluluk bilinci” olarak gevrilmesinin daha dogru olacagmi ileri
surmiiglerdir.?® Takva kelimesinin tehlikeden sakinmak/korunmak anlaminin siire¢ iginde
korkunun kendisine doniismesi bir anlam daralmasi olarak goziikmektedir. Kelime, Cahiliye
Dénemi'nde herhangi bir maddi/manevi zarardan sakinmak ve korunmak manasina gelirken
Kur’an dilinde, Allah’tan (azabindan) sakinmak basta olmak tizere giinahtan kaginmak gibi
anlamlara gelmektedir.”” Kelimenin sorumluluk almak anlami ise daha ¢ok modern dénem
yorumcular1 tarafindan ragbet gormiistiir.

20 Mesela olduk¢a meghur bir hadis olan ““Allah’a kars: takvali olun ve yarim hurma ile dahi olsa kendinizi atesten
koruyun” hadisi bu manada goziikmektedir. flgili hadis igin bk. Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari,
el-Cami ‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr, ed. Mustafa Deyb el-Buga (Dimesk: Daru ibn Kesir,
Daru’l-Yemame, 1993). ““Zekat”’, 9 (No. 1351).

21 Siileyman Uludag, “Takva”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/484-486.

2 Ali Galip Gezgin, “Kur’an Meallerinde “Takva” Kelimesinin Tiirk¢e'ye Ceviri Sorunu”, Kur’dn Mealleri
Sempozyumu-elestiriler ve oneriler-(II) (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 295-315.

2 Genel Tiirkge Sozliik, “Takva” (Erisim 06 Ocak 2024).

2 Gezgin, “Takva” Kelimesinin Tiirkge’ye Ceviri Sorunu”, 295-315.

25 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Ankara: Isaret Yaymlari, 2002),
1/4.

2% Gezgin, "Takva'" Kelimesinin Tiirk¢e’ye Ceviri Sorunu”, 295-315.

27 e]-Bakara 2/41; Al-i ITmran 3/50, 123; el-Maide 5/100; el-Enfal 8/1; Had 11/78; en-Nahl 16/2; el-Mii’mintn 23/52;
es-Suara 26/108, 110, 126, 131, 144, 150, 163, 179; ez-Ziimer 39/16; ez-Zuhruf 43/63; et-Tegabiin 64/16; et-Talak
65/10.
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1.2. Takva Kelimesinin Terim Anlami1

Takva kelimesinin liigat anlaminin genisligi, hem maddi hem de manevi zararlardan
sakinmay1 ifade etmesi ve Kur’an-1 Kerim’de ¢ok yaygin kullanilmasi nedeni ile gesitli terim
tanumlar1 yapilmistir. Tanimlarin farkliiginm bir diger sebebi de kavramin giiglii
kullamimindan dolay1 Islami ilimlerin farkli disiplinlerinin de kendi nosyonlarina gére bir
tanim tiretmeleri veya mevcut tanimi genisletmeleridir. Ciircani (61. 816/1413) takvanin; ““Ehl-i
hakikat nezdinde; Allah’a itaatle O’'nun cezalandirmasindan korunmak ve nefsi, cezaya sebep
olacak davraniglardan sakindirmak” anlaminda oldugunu soylerken® Tehanevi (Ol
1158/1745) takvanin ser’1 anlaminin; “seriatin emirlerine tutunmak, nehiylerinden sakinmak”’
anlaminda oldugunu belirtmis ve sonra da tasavvuf ehlinin bu kavrami, “Allah’in disindaki
her seyden (masivadan) teberri etmek” anlaminda tanimladigini ifade etmistir.? Tehanevi,
Teftazani'nin (6l. 792/1390) takvayi, “seriatin kinadigi seyden ve orfiin miirtivvete aykiri
gordiigii seyden uzak durmak” anlaminda tarif ettigini ve ‘miirtivvete aykir1 davramslary’
yapmamanin da takvadan oldugunu ilave ettigini de belirtmistir.** Teftazani’nin takva ve
miiriivvet arasinda kurdugu bu iligki, kelimenin Cahiliye Donemi kullanimlarinda da
goziikmektedir. Cilinkii takva kelimesi Toshihiko Izutsu'nun iddia ettiginin aksine®' Cahiliye
Doénemi'nde sadece maddi/fiziksel korkular i¢in degil, manevi korku ve sakinma igin de
kullanilmaktadir. Bu manada olmak tizere Cahiliye Donemi sairi Ziiheyr b. Ebti Siilma (61. 609
[?]) su beyitte;

i (2GR Y ag ok el ade 093 r Dgall ek B

“Kim wrzini/haysiyetini korumak isterse onu korur, kim de ayiplanmaktan sakinmazsa ayiplanir’’>
diyerek, 1rzi1, haysiyeti ve serefi korumay1 takva kavramu ile ifade etmistir. Buna gore takva
kavrami Cahiliye Donemi'nde sadece maddi tehlikelerden (gilinesin 1smindan, vahsi
hayvanlardan, diismandan vb.) degil, manevi zararlardan korunma/sakinma anlaminda da
kullanilmastir.

Takva kavrami, ihtiva ettigi kapsamli anlamlardan dolayi Islami ilimlerin farkh
disiplinlerinde spesifik amaglarla da kullanilmistir. Bu meyanda olmak tizere tasavvufta
nefsin durumlar1 ve mertebesini ifade etmek tizere, hadis usuliinde ravinin sahsi yasantisinin
cerh ve tadil yoniinde degerlendirilmesinde ve fikih ilminde ise namaz kildiran imamdan®
devlet baskanma kadar makamin zorunlu kildig1 vasiflar1 tasimanin sartlar1 arasinda
zikredilmistir.>* Ayrica Kur’an’da bir¢ok eylemin bazen sart bazen de sonug olarak takva
olgusuyla iligkilendirilmesi®*> takva bilincinin insan davranislarindaki etkisine isaret
etmektedir. Mesela ilk inen stirelerden birisi olan Miizzemmil Stresi 73/17. ayette ““Peki inkdr
ederseniz, ¢ocuklar1 ak sacli ihtiyarlara cevirecek o giinden kendinizi nasil koruyabileceksiniz?%

% Ebii'l-Hasen Al b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabii't-ta'rifit (Beyrut:
Daru’l-Kiitubi’l-Ilmiyye, 1983), 65.

» Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Kessdfii istildhitii’l-fiiniin ve’l uliim, ed. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan
Nagirtn, 1996), 1/501.

30 Tehanevi, Istildhatii’l-fiiniin, 1/501.

31 Erik S. Ohlander, “Kur’an’da Allah Korkusu (Takva): Semantik Degisiklik ve Tematik Baglam Uzerine Bazi
Aciklamalar”, cev. Faruk Ozdemir, Islami Arastirmalar 23/1 (2012), 18-27.

32 Eb(1 Ubeyde Ma‘'mer Miisenna, Serhu nakdiz'i-Cerir ve’l-Ferazdak, ed. Ibrahim Hiir-Velid Muhammed Halis (Abu
Dabi: el-Mecmeu’s-Sekafi, ts.), 3/1128.

3 Uludag, “Takva”, 39/484-486.

3 Ebii'l Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 17.

35 el-Bakara 2/187; el-En‘am 6/51, 69; el-A‘raf 7/164; el-Enfal 8/29; Taha 20/113; ez-Ziimer 39/28.

% el-Miizzemmil 73/17.
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sorusunda, kiifiir (inkar) ve takvasizlik arasinda iligski kurulmus ve iman ederek dehsetli
giiniin azabindan korunma (takva) emredilmistir. Yani siz kafirlik yaparak kendinizi gelecek
zarardan korumuyorsunuz (takvali davranmiyorsunuz) denmistir.¥” Yine Allah’i, yerlerin,
goklerin ve arsin sahibi olarak kabul eden miigriklerin O'na diinya hayatinda ortak kogsmalar1
takvasizlik (sorumsuzluk/sakinmazlik) olarak elestirilmistir.® Takva kavrami Kur’an’da,
akidevi tercihlerden ameli eylemlere kadar bircok davranisin neden veya sonucu olarak
zikredilmistir. Bu durum takva olgusu ile Kur’an’t anlama arasindaki iliskide de bariz sekilde
goriilmektedir. Bu goriintimlerde takva bilinci Kur’an’1 anlamada etkin/gerekli bir unsur
olarak zikredilmektedir.

2. “Kur’an’t Anlamama” Sorunu ve Takva Olgusunun Anlama Eylemine Etkisi

Diinden bugiine gerek ilmi mecralarda gerekse genel Miisliiman toplum nezdinde
tizerinde en fazla konusulan ve tartisilan meselelerden biri de Kur’an’in anlasilmamasi
sorunudur. Bir metnin anlasilmamasi probleminin kabaca iki nedeni vardir. Ya metin
anlagilamayacak kadar kapali, tutarsiz ve yetersiz ya da metne muhatap olanlarin anlama
melekelerinde veya niyetlerinde ciddi bir sorun vardir. Bu iki ihtimalden birincisinin Kur’an
icin gegerli olmadig1 kesindir. Zira o, ayetleri muhkem,* mufassal (agiklanmis),* miibin
(agik),* geliskisiz®? olan ve anlasilmasi da kolaylastirilan bir kitaptir.# Esasen Kur’an'in
anlagilmamasi meselesi, inzal olmaya basladig1 giinlerden beri var olan bir problemdir. Kur’an
bu probleme ... (bu) halka ne oluyor ki soylenen sozii anlamaya yanasmyorlar!”’* diyerek isaret
etmis ve ilk muhataplarin Islamlasma siirecinde Kur’an’i anlamamaya doniik direng ve
tepkilerini dile getirmistir. Kur’an’mn ilk muhatabi olan Araplarin, Arapga olarak indirilmis*
bir kitab1 anlamamalar1 veya anlamaya yanagsmamalari, Kur'an’t anlamama meselesinde
problemin sadece metnin dili veya muhtevasi olmadigini gostermektedir. Buna gore anlama
eylemine nesne olan metin, anlama fiilinin gerceklesmesinde tek etken degildir. Anlamaya
konu olan metin gerek icaz gerekse muhteva yoniinden en iistiin meziyetleri (Kur’an gibi)
tasisa bile anlama eyleminin 6znesi olan zihnin yonelimlerinden/tercihlerinden birebir
etkilenmekte ve anlamanin Oniine bir¢cok duvar Ortilebilmektedir. Nitekim Kur'an-1
Kerim’de;"’Biz, 6giit almalar: icin Kur’an'da acikladik. Fakat bu, onlarin sadece nefretini arttirir.””
denilmis ve anlama muhatap olan zihnin, anlamamaya doniik kasith direnisinin ve kagisinin
farkli tezahiirlerine dikkat ¢ekilmistir.”

Kur’an-1 Kerim, ¢agriya muhatap olan zihnin, s6zii anlamamaya doniik giristigi kasith
bireysel ve toplumsal reflekslere bir¢ok ayette isaret etmis ve bunu anlamamanin 6niindeki

% Ebii’'l-Hasen Stileyman b. Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, thk. Abdullah Mahmid Sehhate (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiiras, 1423), 10/286.

3 el-Mii’min{in 23/86-87.

3 HGd 11/1.

4 el-En‘am 6/55, 97, 98, 114, 119, 126; el-A’'raf 7/32, 52, 174; et-Tevbe 9/11; Ytnus 10/5, 24; HGd 11/1; er-Ra‘d 13/2;
el-Isra 17/12; er-Rm 30/28; Fussilet 41/3, 44; et-Tarik 86/13.

41 en-Nisa 4/174; el-Maide 5/15; Yasuf 12/1; el-Hicr 15/1; en-Nahl 16/35, 82, 103; en-Nur 24/34; es-Suara 26/2, 195;
en-Neml 27/1; el-Kasas 28/1; Yasin 36/69; ez-Zuhruf 43/2; ed-Duhan 44/2; et-Talak 65/11.

4 en-Nisa 4/82.

4 Meryem, 19/97; ed-Duhan 44/58; el-Kamer 54/17, 22, 32, 40.

4 en-Nisa 4/78.

% Yasuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; Taha 20/113; ez-Ziimer 39/28; Fussilet 4/3; es-Stira 42/7; ez-Zuhruf 43/3; el-Ahkaf 46/12.

46 el-fsra 17/41.

47 Hgili ayetler icin bk. el-Isra 17/89; el-Kehf 18/54; Taha 20/113; el-Furkan 25/50; er-Riim 30/58; ez-Ziimer 39/27;
el-Ahkaf 46/27.
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perdeler olarak betimlemistir. “Ve dediler ki: Bizi davet ettigin seye karsi kalplerimiz kapalidir.
Kulaklarmmizda da bir agirlik vardir. Bizimle senin aranda bir perde bulunmaktadir. Onun igin sen
(diledigini) yap, biz de yapmaktayiz!”%® Bu ayette, metne/anlama muhatap olan 6znenin, anlama
eylemine karsi giristigi dort kasith tavirdan bahsedilmektedir. Bunlar; anlamamaya
sartlanmak (kalbin kapatilmasi), dinlememeye sartlanmak (gerekli gormemek), davet veya
davetgiye ambargo (hicap/perdeleme) uygulamak ve sorumluluk almamak igin istedigini
yapabilme hiirriyetinden vazge¢memek (“biz istediimizi yapacagiz’”’ ifadesi) seklinde
belirtilmistir.

Mevdidi'ye (1903-1979) gore Hz. Hamzamin Miisliiman olmasindan sonra ve Hz.
Omer’in heniiz Islam davetini kabul etmesinden &nce (bi‘setin 5. yili civarlari) inen Fussilet
stresindeki bu ayet* Kur'an’t anlamama eylemi hakkinda muhatap zihnin kasith
davraniglarina dikkat cekmektedir. Kur’an’in bagka ayetlerinde de bahsedilen® bu tavir, insan
ve anlam arasindaki iliskinin problematik mahiyetine isaret etmektedir. Kur’an'in ilk
muhataplariin -6zellikle bilgi ve kiiltiir bakimindan ileri gelen esrafin- literal anlamda
Kur’an1 anlayamamasi miimkiin degildir. Ciinkii apagik Arapga ile indirilen Kur’anm ne
istedigi ve neye kars: ¢iktig1 ozellikle ileri gelenler nezdinde son derece agik ve anlagilir idi.*!
Bu sebeple onlarmn, “Bu Kur'ant dinlemeyin, giiriiltii edin, belki iistiin gelirsiniz’’>? seklinde
planlar yapmalar1 ve “‘bize baska bir kitap getir veya bu Kur'an’t deistir”’> bigciminde onerilerde
bulunmalar1 Kur’an’i literal manada ¢ok iyi anladiklarini gostermektedir. Yine onlarin
Kur'ant tebli§ eden peygamberi gordiikleri zaman ofke ve nefretlerinden dolayr onu
bakislariyla 6ldiirecek kadar kinlenmeleri, Kur’an davetinin onlar tizerinde gosterdigi etkinin
olumsuz tezahiirleridir. Onlar1 bu derece 6fkelendiren sey, Kur’an’in talepleridir ve onlar bu
taleplerin siyasi, sosyal, iktisadi ve dini olarak ne anlama geldigini ¢ok iyi anliyorlardi. Bu
sebeple zikri (Kur’an't) duyduklar: zaman 6fke ndbetleri gegiriyorlardi. 5

Ik mubhataplarin bazilarinin Kur’an’i dinletmemeye doniik girisimleri, Kur’an’dan baska
bir kitap istemeleri ve peygambere kars1 asir1 bir kin ve nefrete biiriinmeleri siiphesiz Kur’an
davetinin onlar iizerindeki yansimalar1 idi. Bu tepkilerin izdiisiimleri onlarin Kur’an'm
cagrisini (metnini) ¢ok iyi anladiklarin1 gostermektedir. Fakat Kur’an’in mesajini anlamak ve
buna ragmen ona cephe almak Kur’an'da; kalpsizlik, korliik, sagirlik, anlayissizlik ve kit
akillilik olarak tanimlanmis® ve onlarin Kur’an’t anlayamadiklar: sdylenmistir. Zira Kur’an’1
anlamak, metnin ne dedigini anlamakla birlikte ne istendigini de anlamak, onun fitrata uygun
mesajina inanmak,* davetine uymak, emir ve nehiylerine teslim olmak manasina gelmektedir.

Buna gore Kur’an1 anlama ifadesi ile ilgili iki temel durum ortaya ¢ikmaktadir. Birinci
durum, herhangi bir literal metin gibi yeryiiziinde konusulan bir dil ile insa edilen (vahiy

48 Fussilet 41/5.

¥ Ebii'l-A’la Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’dn, cev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlari, 1991), 5/173.

50 e]l-Bakara 2/88; en-Nisa 4/103; el-En‘am 6/25; el-Isra 17/45-47; el-Kehf 18/57;

51 Kur’an, ilk muhataplarin onu anlamamaya doniik kasitli davraniglarini elestirmek babinda, eger bu Kur’an Acem
dilinde indirilseydi “Biz Araplara Acemce bir dille mi hitap edildi? Biz onu nasil anlayacagiz?” seklinde itiraz
gelistireceklerini haber vermekte ve Kur’an'in anlasilmasmin birinci derecede dilsel sorunlarla ilgili olmadigina
dikkat cekmektedir; bk. Fussilet 41/44.

52 Fussilet 41/26.

5 Y{nus 10/15.

5 el-Kalem 68/51.

% el-Bakara 2/7, 17-19; HGd 11/24; el-Enbiya 21/45; en-Neml 27/80; er-Rtm 30/52; ez-Zuhruf 43/40; Muhammed
47/23.

% er-Rtim 30/30.
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baglaminda indirilen) bir kitap olmasi yoniiyle ayetlerin metin/lafiz anlamini kavramaktir.
Bunun, kelime anlamlarinin, gramer kurallarinin ve edebi 6zelliklerinin bilinmesi yoluyla
oldugu agiktir. Bu sadece Kur'an igin degil, herhangi bir dilde {iretilen her metin igin
gecerlidir.

Kur’an’in anlasilmasi ile ilgili ikinci temel durum ise metnin anlagilmasi igin elzem olan
insani, irfani ve vicdani melekelerin anlama eylemi ile iliskisidir. Yukarida ifade edildigi {izere
Kur’an’in dilini bilmek/anlamak, onu anlamanin ilk sartlarindan/anahtarlarindan olmakla
birlikte kastedilen anlamin anlasilmasi sadece metnin dilsel kimligi ve muhtevasi ile ilgili
olmadig gibi yeterli de degildir. Kur’an’1 anlama eyleminin onun maksadina uygun olarak
gerceklesmesi igin metnin tekliflerine agik bir vicdan ve dnerdigi sorumluluklar: tistlenmek
i¢in inanmak (iman) gerekmektedir. Nitekim Mekkelilerin; “Biz seninle beraber dogru yola
uyarsak, yurdumuzdan atiliriz...””® demeleri, onlarin Kur’an davetinin mahiyetini/dogrulugunu
anladiklarmi fakat ¢ikarlarina aykir1 gordiikleri i¢in anlamaya/imana/sorumluluk almaya
yanasmadiklarmi gostermektedir. Bu durum, Kur’an1 anlama meselesinin sadece bir metni
anlamayla ilgili/sinirli olmadigini, onu anlamak i¢in salaha meyyal bir diislinceye, iyi niyete
ve sorumluluk alacak bir vicdana da ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir.

Herhangi bir metnin veya soziin anlak merkezinin zihin mi yoksa kalp mi oldugu
tartismalar1 bir yana Kur’an"mn, 6nerilerini genel manada kalbe teklif etmesi ve anlamamadan
kalbi sorumlu tutmas1® bu agidan oldukga dikkat ¢ekicidir. Kur’an’in anlam ve kalp arasinda
kurdugu bu iliski, giiniimiizde bazi Kur’an muhalifleri tarafindan, Kur’an’in anlama eylemini
eyleyen organ olarak zihin ve kalbi karistirdig: gibi elestirilere konu olsa da mesele tam olarak
onlarin dedigi gibi degildir. Ciinkii Kur’an, anlamamay1 konu edindigi biitiin ayetlerde metni
anlamamay1 degil, mefhumu/maksad1 anlamamay elestirir. Zira “onlara Allah’in size verdigi
riziktan yoksullara infak edin denildiinde, Allah’in doyurmas: gerektigi kimseleri biz mi
doyuracagiz”’® diyen zihin metni degil, mesaji anlamayan zihindir. Zira “’kazancinizdan fakirlere
de verin”’ ctimlesi, lafiz olarak anlamasi kolay ve agik bir 6neri olup Arapca konusan her Arap
ister egitimli isterse egitimsiz olsun bunu rahatca anlar. Fakat bu lafzin ifade ettigi paylasim
ve yardimlagsma ruhu, vicdani ve akl-1 selimi olmayan bir insan i¢in anlamsiz ve zor bir
tekliftir.®* Kur’an'in vahiy ile anlam arasinda kurdugu bu tiir iliski, metin {izerinden aktarilir
ama sadece metne bagh degildir. Dolayisi ile Kur’an’t anlamak icin de metin iizerinden ama
metni asan birtakim akli, hissi ve kalbi eylemlere ihtiyag vardir. Iste takva olgusu da lazim
olan bu kalbi eylemlerden birisidir. Ayn1 zamanda takva olgusu, kalp ve zihnin 6giit alma
(mev‘1za), hatirlama (zikir) ve furkan (hakki batildan ayirma) gibi olgularla da iliskili olup
muhatabin teklife medar olmasinda etkin bir rol istlenir.

% Kavramanin veya anlamanin bu ¢esidi, zihinsel sorunu olmayan hemen her insanda farkli diizeylerde de olsa
gortilebilir. Kur'an tizerinde ¢ok yogun akademik ¢alismalar yapan oryantalistlerin anlama faaliyetleri de bu
neviden degerlendirilebilir.

5 el-Kasas 28/57.

5 el-Bakara 2/7, 10, 74, 88, 93, 118, 225; Al-i imran 3/7, 8, 126, 167; en-Nisa 4/63, 155; el-Maide 5/13, 41, 52, 113;
el-En‘am 6/25, 43, 46; el-A’raf 7/100, 101, 179; el-Enfal 8/2, 10, 11, 12, 49, 63, 70; et-Tevbe 9/8, 45, 64, 77, 87, 93, 110,
125, 127; Y{inus 10/74, 77; en-Nahl 16/22, 108; el-Isra 17/46. El-Kehf 18/57; el-Enbiya 21/3; el-Hac 22/32, 35, 46, 53,
54; el-Mii’'mintn 23/60, 63; en-Nr 24/50; er-Ram 30/59; el-Ahzab 33/5, 12; ez-Ziimer 39/22, 25, 45; Fussilet 41/5;
Muhammed 47/16, 24; el-Miicadele 58/22; el-Miunafikiin 63/3; el-Muddessir 74/31.

% Yasin 36/47.

61 Bu teklifin zorlugu cesitli Kur'an ayetlerinde dile getirilmistir. ““Fakat o, sarp yokusu asamadi. O sarp yokus nedir bilir
misin? Kole azat etmek veya achk giiniinde yakini olan bir yetimi yahut ag-acik bir yoksulu doyurmaktir.”” el- Beled
90/11-16.
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3. Kur'an’t Anlamada Takva Olgusu ile iligkili iki Kavram: Hid4yet ve Furkan

Allah’tan ¢ekinmek (hasyet), O'nun kulu oldugunun bilincinde olmak ve bunun geregi
olarak diinya yagsaminda insani ve Islami sorumluluklari kabullenmek, iistlenmek ve geregini
yerine getirmek suuru, genel hatlari ile takva kavraminin karsiligini ifade etmektedir
denilebilir. Takvanin bu kapsamli anlam alani, Kur’anin anlasilmasi, emirlerinin yerine
getirilmesi ve yasaklarindan kaginilmasi baglaminda Kur’an-1 Kerim’de sik¢a kullanilmaistir.
Bazi ayetlerde ise onerilen davranisin takvaya sebep olacag: bildirilerek asil amacin takvaya
ulasmak oldugu ifade edilmis ve takva olgusuna 6zel bir 6nem verilmistir.®> Ayni sekilde bazi
ayetlerde de Kur’an’in ancak muttakilere hidayet rehberi olmasi ve onun dogruyu yanhstan,
hakki batildan ayiran 6zelligine ulagsmak icin takvanin gerekliligine vurgu yapilmasi, takva ile
hidayet ve furkan arasinda onemli bir iliski ve bag oldugunu gostermektedir. Bu iliski
Kur’an’in hakkiyla anlagilmas: agisindan oldukga 6nemli durumlara isaret etmektedir.

3.1. Takva-Hidayet iligkisi

Kelime olarak “liitufla delalet etme/yol gosterme” anlamina gelen hidayet kavrams,
terim olarak; “talep edilen seye ulasmay1 gostermektir” olarak tarif edilmistir. Kavramin
terim anlaminin da ifade ettigi gibi hidayet olgusunda kisinin arzu ettigi seye ulasmas1 hidayet

olarak tanimlanmugtir. 444\ el-Hidaye kelimesi bu yapisiyla Kur’an-1 Kerim’de ge¢gmemekle

birlikte —>-=» kokiinden tiireyen cesitli kaliplar1 isim ve fiil sekli olarak toplam 317 yerde

gecmektedir.

Hidayet kavrami baz1 ayetlerde Allah’in hidayet etmesi, bazi yerlerde peygamberin
hidayete vesile olmasi manasinda kullanilirken bazi ayetlerde de Kur’an'in kisiye hidayet
olmas: seklinde kullanilmistir. Bir kisim ayetlerde ise kisinin hidayeti dilemesi ve ona
yonelmesi manasinda zikredilmistir. Buna gore hidayet; Allah’in dilemesi/vermesi, Kur’an ve
peygamberin vesile olmasi veya kisinin niyetini ona yoneltmesi (ihtida) ile elde edilebilen bir
seydir.

Kur’an tiim insanliga hidayet rehberi olarak gonderilmesine ragmen onunla muhatap
olan her insanin hidayete ermesi s6z konusu olmamistir. Clinkii Kur’an-1 Kerim’in gosterdigi
hidayete ulasmak igin kisinin hidayeti istemesi ve ona yonelmesi gerekmektedir. Bu sebeple
Kur'an'in rehberlik ettigi hidayet herkese samildir fakat onun hidayetinden ancak ona
yonelenler (yani muttaki olanlar) istifade edebilmektedir. Bu durum mushaf tertibine gore
ikinci sirada olan Bakara Stiresi 2/2. ayette O kitap (Kur’an); onda asla siiphe yoktur. O,
miittakiler (sakinanlar ve arinmak isteyenler) i¢in bir yol gostericidir.”” seklinde ifade
edilmistir.

Miifessir Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) bu ayetin yorumunda, bir seyin hidayet ve delil
olmas1 vasfiyla kisiden kisiye degismemekle birlikte hidayetin neden sadece muttakilere
tahsis edildigini sorar ve cevaben; muttakinin zaten miihtedi oldugunu yani bir diger deyisle
miihtedi olamayanin muttaki de olamayacagin belirtir. Razi, ayn1 sekilde Kur’anmm tiim
insanlara hidayet olmasi ve sadece muttakilere hidayet olmas: ifadeleri arasinda bir¢ok
miicmel ve miitesabihatin oldugunu ifade eder ve aklin delaleti olmasaydi muhkemin
miitesabihattan ayrilmasimnin miimkiin olmayacagini belirtir. Ona gore hakikatte gercek
hidayet aklin hidayetidir ve bu tiim insanlar icin gegerlidir. Fakat Kur’an'in gosterdigi hidayet
dini konulardaki hidayettir ve bu ancak dileyen kimsenin (muttakinin) elde edebilecegi bir
seydir.

62 e]-Bakara 2/183; el-Hac 22/37.
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Beyzavi (6l. 685/1286), Kur’an'in tiim insanlara hidayet olmasmin yan sira bu ayette
sadece muttakiler i¢in hidayet olarak belirtilmesinin sebebini, kisinin ayetleri anlama,
teemmiil etme ve mucizelerini idrak etme gibi yonelimleri sebebi ile oldugunu ifade eder ve
bu durumu saglikli bir gidanin ancak sifaya vesile olacagi seklinde agiklar. Muhammed Resid
Riza (6l. 1935) da Kur’an"in muttakilere hidayet olmasmi, kisinin, Fatiha Stresi 1/6. ayetteki
hidayet talebine uygunluk olarak yorumlamis ve hidayet ile bireyin iradesi arasindaki iligkiye
dikkat ¢ekmistir. Yani hidayet istenilen ve arzu edilen bir sey oldugunda ulasilan bir seydir.
Ona gore bu iligki Kur’an’in sadece muttakilere hidayet olmasinin da aciklamasidir. Zira kul,
Allah’tan hidayet isterse Allah ona yol gosterir ve onu hidayete sevk eder.

Tahir ibn Astr (1879-1973), ““muttakiler igin hidayettir” ifadesindeki hidayet kelimesinin
lugavi anlamda Kur’an'in hidayeti talep edene, ona ulasma ¢abas1 gosterene, hakka karsi
kibirden uzak durana, nefsini taklitcilikten arimndirip dogru pesinde kosana, ahiret alemindeki
hesaptan sakinip kendisini Allah’in gazabindan korumak isteyene (yani muttaki olana)
hidayettir anlaminda oldugunu ifade etmistir.

Cagdas miifessirlerden Seyyid Kutub (1906-1966) Kur’an’t anlama ile takva olgusu
arasindaki iliski i¢in, “hidayeti bulmak isteyen kimsenin, tertemiz bir kalp ve samimi bir
niyetle Kur'an’a yonelmesi gerektigini, Kur’an'in hidayeti gosterici nurlarini ancak takva,
korku ve duyarhilikla dolu olarak kendisine gelenlere aktardigini” soylemistir. Mevdiidi de
bu noktaya isaret etmis ve “’Kur’an’dan yararlanabilmenin birinci sart1 muttaki, yani Allah’tan
korkan, hakla batili ayiran ve salih kimseler arasina girmek isteyen biri olmaktir. Stiphesiz bu
kitapta hidayetten bagka bir sey yoktur. Fakat kisi ondan faydalanabilmek i¢in saglam bir kafa
ile yaklasmalidir. Her seyden 6nce Allah’tan korkan, hakk: seven biri olmali, hakla batili
birbirinden ayirabilmeli ve dogru yasamalidir. Bunun tersine, hakla batil1 gozetmeyen, kendi
ihtiraslarmin veya diinya nimetlerinin yolundan giden veyahut da diinyadaki yolculugu
boyunca amagsiz dolasan kimseler i¢in Kur’an’da hidayet yoktur,”” demistir.

Goriiglerini aktardigimiz miifessirlerin de isaret ettigi gibi Kur’an1 anlama ve hidayetine
tabi olma meselesi, muhatabin anlama istegi/niyeti/arzusu ve sorumluluk alma potansiyeli ile
de ilgilidir. Ciinkii okunan metni biitlin muhataplar anlamakta ancak bazilar1 kabul
etmektedir. Burada sorun metni anlamamak degil, metnin taleplerini veya yasaklarinm
anlamamak ve kabullenememektir. Zira indirilen vahiy, bireysel ve toplumsal sorunlari o
kadar acik ve 6zlii anlatiyordu ki muarizlar, onun ifadesinin giiciinii ancak mistik sirlar ile
tanimlayabiliyor, onun sgiir, kehanet ya da ¢ok tesirli bir sihir oldugunu iddia edip
reddediyorlardi. Ciinkii sahsi ¢ikarlarina aykir1 olan mesajlar, onlarla anlam arasinda kalin
perdelerin ¢ekilmesine neden oluyordu. Zira din onlara sorumluluklar teklif ediyor,
sorumluluk almak istemeyen kimseler ise olmasi gereken dinden aslandan kagar gibi
kacryorlardi. Bazi diistiniirlere gore ise onlar, ““ahlaki zaaflarmi terk edip diisiinmek ve
akletmek isteselerdi Kur’an’t anlamalar1 miimkiindii. Zira kendileri disindaki (diistinen,
akleden) kimseler Kur’an’in kendilerine ne dedigini, kendilerinden ne istedigini anlamiglar ve
boylelikle getirdiklerine de iman etmislerdi." Kur’an bu iki farkl: tavra cesitli ayetlerde dikkat
cekmistir.

3.2. Takva-Furkan iliskisi

Furkan sifatinin tiiredigi é—,—< kok fiilinden tiireyen 332l kelimesi, sagin bagtaki ayrim

¢izgisi anlamina gelmektedir.®® Bu manadan olmak iizere basin tam ortasina ayni kokten gelen

68 Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, 5/147.
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3,4l denmistir.s Tki seyin birbirinden tam olarak ayrilmasi Arapgada ‘el-fark’” &2l kelimesi ile

ifade edilmistir.®> Ayni1 kokten gelen el-furkan ismi ise iki sey arasindaki ayrimi daha belig
ifade eden bir isimdir denmistir.®® Kur’an-1 Kerim’in isim ve sifatlarindan birisi olan®” furkan
kavrami, terim olarak; “hak ile batili birbirinden ayiran tafsilatli ilim” olarak tarif edilmistir.®
Kur’an’da, onceki semavi kitaplarin da sifati olarak zikredilen®® bu kavram, Ragib
el-Isfahani’ye gore, ““itikatta hak ile batili, kelamda (s6zde) dogru ile yanlsi ve davranista iyi
ile kotii olan1 ayiran sey”” anlamina gelmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de toplam yedi yerde zikredilen” furkan kelimesi, ii¢ yerde Kur’an'in
isim veya sifat1 olarak,” iki yerde Hz. Musa’ya verilen kitap olarak,” bir yerde Kur’an'1 anlama
sonucu olusan biling olarak” zikredilmistir. Al-i imran Stiresi 3/4. ayetteki kullanimmdan neyi
kastettigi tartismali olmakla birlikte”> Tbn Agtir gibi bazi miifessirler bu ayette zikredilen
furkanin da Kur’an anlaminda oldugunu sdylemislerdir.”

Furkan kelimesinin genel kabule gore anlama, anlay1s ve biling olarak gegtigi Enfal Stresi
8/29. ayette takva ile furkan arasindaki iliskiye isaret edilmistir:

il 1adllyd dhig 3T 5adg 1Kot 1K a5 b a0 g b 1A% O 1 0 e
““Ey iman edenler! Eer Allah’a kars1 takvali olursaniz O, size iyi ile kétiiyii ayirdedecek bir anlays

verir, suglarinizi Orter ve sizi bagislar. Ciinkii Allah biiyiik liituf sahibidir.”””
Bu ayette goriildiigii izere hakki batildan ayirma bilinci olan furkana ulasmak igin takval

olunmasi gerektigi sart ifadesi ile birlikte zikredilmistir. Miifessirler bu ayetteki &I 1545 &) “‘eger

Allah’a (kars1) takvali olursaniz” ifadesine genel manada benzer anlamlar vermislerdir. Fakat
furkdnin ne oldugu hususunda gesitli goriisler ileri slirmiislerdir. Burada Oncelikle
miifessirlerin ayetteki takva kavramina verdigi anlam/lar sonra da furkan kelimesi hakkindaki
yorumlarina dikkat cekilecektir. Sonra da takva ile furkan arasindaki iliskinin mahiyeti
agiklanmaya calisilacaktir.

Mukatil b. Stileyman (6l. 150/767) ayette gegen “eger takvali olursaniz ifadesini”, “O’na
isyan etmezseniz”’ seklinde agiklamistir.”® Taberi (61. 310/923) ise ““Allah’a itaat edip farzlar
yerine getirirseniz, O’'na isyan etmekten sakimirsaniz, Allah’a, elgisine ve emanetlere ihanetten
kagimirsaniz” seklinde izah etmistir.”” Imam Matiiridi de (61. 333/944) ifadeyi, “eger siz
Allah’tan sakinir, O’'na itaat eder ve size olan emirlerine riayet ederseniz”” seklinde

64 Cevheri, es-Sihih, 4/1541.

65 Ezdi, Cemheratu’l-luga, 2/784.

¢ fsfahani, el-Miifredit, 633.

67 el-Bakara 2/185; el-Furkan 25/1; el-Isra 17/106.

68 Clircani, Ta'rifit, 166.

6 el-Bakara 2/53; Al-i imrén 3/4; el-Enbiya 21/48.

70 {sfahani, el-Miifredat, 634.

71 Abduilbaki, el-Mu ‘cem, 628.

72 e]-Bakara 2/185; el-Enfal 8/41; el-Furkan 25/1.

73 el-Bakara 2/53; el-Enbiya 21/48.

74 el-Enfal 8/29.

7 Genis bilgi icin bk. Halil Hacimiiftiioglu, “Kur’an’daki ‘Furkan’ Kavramina Dair Farkh Bir Yaklasim”, Kader
Kelam Arastirmalar: Dergisi 10/1 (2012), 81-106.; fbrahim Celik, “Furkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/220-221.

7 fbn A@ﬁr, et-Tahrir, 3/150.

77 el-Enfal 8/29.

78 Mukatil, Tefstru Mukitil, 2/110.

7 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Bagdadi et-Taberi, Cimiu’l-beyin an tevili’ dyi’l-Kur’dn, thk. Mahmtd
Muhammed $akir (Mekketii’'l-Miikerreme: Daru’t-Terbiyeti ve’t-Tiiras, ts.), 13/487.
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yorumlamistir.® Begavi (6l. 510/1117) ayette gecen takva kelimesini “Allah’a itaat ve O'na
isyan etmemek” olarak agiklamistir.®! Razi “Allah’a kars1 takvali olursamiz” ifadesini, biiytik
glinahlardan kaginmak olarak yorumlamis ve bu yorumunun gerekgesi olarak da kiigiik
gliinahlarin affa mazhar olmasi sebebi ile takvaya mugayir olmayacagini sdylemistir.s
Miifessir Kurtubi (6l. 671/1273) bu ayetteki takva kelimesini; ““Allah’m emirlerine riayet,
yasaklarindan kaginmak, harama diisme korkusuyla stipheli seylerden uzak durmak, kalbi
halis niyetle donatmalk, salih amellerle bezenmek, amellerde sadece Allah rizasini niyet ederek
gizli ve agik sirkten sakinmak ve diinya mali hususunda iffetli olmak,” seklinde aciklamistir.®
Cagdas miifessirlerden Meragi (1881-1945) ifadeyi, ““takat nispetinde dini vazifelere itaat
etmek ve kisinin kendisine zarar verecek seylerden kaginmasi,”” olarak izah etmistir.5

Genelde Kklasik tefsir kaynaklarindan aktardigimiz goriislerde goriildiigii {izere
miifessirler ayette gecen “eger takvali olursaniz” ifadesini genel manada haramlardan
kaginmak ve emirlere itaat etmek olarak yorumlamiglardir. Ayette takvali davranigin sonucu
olarak verilecek olan furkdn mefhumu ise miifessirler tarafindan farkli sekillerde izah
edilmistir. Miicahid (61. 103/721) furkani, “diinya ve ahiret hayatindaki kurtulus (mahrec)”
olarak yorumlamistir.®®> Mukatil ise “stipheli seylerden koruma ve giinahlarin affedilmesi”
seklinde izah etmistir.’® Taberi ayette zikredilen furkan hakkinda miifessirlerin ihtilaf ettigini
sOylemis ve bu ifadenin Miicahid’in tefsirinde mahrec olarak yorumlandig: gibi “necat” yani
kurtulus olarak da tefsir edildigini soylemistir. Taberi bir bagka goriis olarak da bu ayetteki
furkanin, “miiminlerin kalbinde hakk: batildan ayiran ve bununla hidayete ulasilan sey”
anlamina geldigini sdylemistir.®”

Zemabhseri (6l. 538/ 1144), furkan1 ““nasr”” yani yardim olarak yorumlamis ve bu yardimla
miiminlerin hak ile batih ayirt ettigini, kiifiirden tam bir kopus oldugunu, Islam’m verdigi
izzeti en iist diizeyde elde etmeyi ifade ettiini ve yeryiiziiniin tiim bélgelerinde Islam’m
kuvvetinin goriiliir olacagini, Miisliimanlarin diger din mensuplarindan ayrilacagini ve
diinya-ahiret meziyetlerine ulagilacaklar1 anlamma geldigini sOylemistir.®® Eb(i Hayyan
el-Endeltisi (6l. 745/1344) bu ayetteki furkan kelimesinin, “mutlak manada diinya ve ahiret
aleminde miiminlerle kafirleri birbirinden ayiran sey,” anlamina geldigini sOylemistir.®
Rihu’l-Beyin miiellifi Ismail Hakki el-Bursevi (61. 1137/1725) ise bu ayetteki furkan ifadesinin
“kalpte olusan ve hak ile batili birbirinden ayiran hidayet manasinda,” oldugunu ifade
etmistir.”

80 Matiiridi, Tefsiru’l-Matiiridi, 5/187.

81 Ebtit Muhammed Hiiseyn b. Mes’tid b. Muhammed el-Begavi, Medlimii t-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn, thk. Abdiirrezzak
el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési'l-Arabi, 1999), 3/348.

82 Razi, el-Mefitih, 15/476.

8 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebti Bekir el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur dn, thk. Ahmed el-Berd{ini
(Kahire: Daru’l-Kiitubi’l-Misriyye, 1964), 7/396.

8 Ahmed b. Mustafa Meragi, Tefsirii'l-Merigi (Misir: Seriketii Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el- Babi el-Halebi ve
Evladuhti, 1946), 9/195.

8 Ebii'l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicihid, ed. Muhammed Abdusselam Ebii'n-Neyl (Misir: Daru’l-Fikri'l-
Islamiyyi’l-Hadise, 1989), 354.

86 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/110.

87 Taberi, Camiu'l-beyin, 13/490.

88 Ebii’l-Kastm Mahm{id b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif an hakdik-i gavamidi't-tenzil ve uyini’l-ekdvil fi viiciihi't-tevil,
thk. Muhammed Basil Uyfinii’s-Sevd, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 2/214.

% Ebi Hayyan Muhammed b. Y{isuf b. Ali el-Atiyye Endelsi, el-Bahrii’l-muhit fi't-tefsir, ed. Sidki Muhammed
Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/1999), 5/308.

% fsmail Hakki el-Bursevi, RithuI-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/337.
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Dikkat edilecegi tizere bu ayette gecen furkan ifadesi, kismen farkl sekillerde tanimlansa
da esasta ortak bir anlam tasimakta ve bu anlam, hak ile batilin ayrismas: seklinde ifade
edilmektedir.”? Kur’an"in sifat1 olarak da zikredilen bu mana, kisinin dogruyu yanhstan, iyiyi
kotiiden ve giizeli girkinden ayirmasi melekesi olarak goziikmektedir. Kelime ayn1 zamanda

“sabahin aydinlig1 yani 1s1k, ziya” anlamina da gelmektedir. Bu manada Araplar, 145" Ja3l &

OBl sk 3>~ “SOyle yapip duruyordum ki sabah oldu” ifadesini, fecrin atmasi, ortalign

aydinlanmasi yani siipheli durumdan ¢ikip kisinin bir seyin hakikati hususunda kalbinin
mutmain olmasi anlaminda kullanmislardir.”> Buna gore nasil karanlik seylerin iizerini orter
ve onun mahiyetini saklarsa aydinlik da esyanin mahiyeti hakkinda dogru bilgi verecek vasati
yani aydinlig1 olusturur. Furkan kelimesindeki safak/aydmnlik anlami da bu manada olup
kisinin dogru bilgiyle gercegi yakalamas: kastedilmistir. Bu aydinlik gercege ulasmak icin de
kisinin takva duygusuna sahip olmas1 gerektigi hatirlatilmistir. Bu soyle de izah edilebilir.
Hakikate giden yol furkan mefhumundan (dogruyu yanlistan ayirt etmekten) gecer. Furkana
ulasmak icinse takva gereklidir. Takva ise tehlikeyi goriip tedbir almak yani bir nevi 6n okuma
yaparak hayat yolculugunun akibeti hususunda sorumlu davranmaktir. Takvanin kisiye
vermis oldugu bu nur/aydinlanma nimeti Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde de hatirlatilmistir.
“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve Peygamberine inanin ki O, size rahmetinden iki kat versin ve
size 151$1mda yiiriiyeceginiz bir niir liitfetsin; sizi bagiglasin. Allah, ¢ok bagislayan, cok esirgeyendir.””
Bazi miifessirler, bu ayette takva sonucu verilecegi sdylenen nurun Kur’an ve hidayet

oldugunu sdylemislerdir.>* Bu siire¢ Muhammed Stiresi 47/17. ayette, (..é.u‘ Iy i AR5 130530 J.U\j
& 535 “Hidayete erisenlere gelince, Allah onlarin hiddyetlerini arttirir ve onlara takvdlarim verir.”’

seklinde ifade edilmistir. Razi, ayette gecen “onlara takvdlarimi verir” ifadesinin farkl
anlamlarinin oldugunu belirtir ve miinafiklarin dinledikleri halde Kur’an’t anlamadiklarini
miiminlerin ise onu hem dinleyerek hem de anlayarak hidayete erdikleri ve bunun
karsiliginda da takva ile 6diillendirildiklerini soyler.” Bu takva miikafati, onlarin Kur’an’ ve
peygamberi takva bilinci ile dinlemelerinin karsiligidir. Yani onlar takvali davrandikca
takvalar1 artan kimselerdir.”

Elmalili takva ve furkan arasindaki bu iliskiyi, “eger siz hiyanetten sakinir ve takvaya
sarilirsaniz o sizin icin furkan yapar. Size bir ayrim giicii ihsan eder. Maddi ve manevi alanda
oyle bir farklilik ve imtiyaz bahseder ki acik ve kapal1 alanlarda hakki hak olmayandan, iyiyi
kotiiden, temizi pisten ayirir, sizi her tiirlii fenaliktan uzak tutar ve farkli duruma getirir.”
seklinde agiklamistir.”® Seyyid Kutub (6l. 1966) takva ve furkan arasindaki iliskiyi soyle izah
etmistir. ““Allah korkusunun (takvanin), yolun egriliklerini kalbe gosterecek bir ayiric1 6zellik
kazandirdigr bir gercektir. Fakat bu gercegi -biitiin inancla ilgili gercekler gibi- fiilen

°1 Ebii’s-Sena $ihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmtid el-Hiiseyni el-Altst, Rithu'l-me ‘éni, ed. AR Abdulbari
Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-Ilmiyye, 1410), 5/184.

%2 Ebti Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Fiitithu'l-gayb fi'l-kesf ‘an kindi’r-rayb, ed.
Ifyad Muhammed el-Gavc (Caizetii Debi ed-Devliyyetii li'l-Kur’an’il-Kerim, 2013), 7/82.

% el-Hadid 57/28.
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Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-Arabi, 1422/2001), 4/239.
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tatmayanlar bilemez.”* Kutub bu yorumunda takvanin kalpte olusturdugu hisse isaret
etmekte ve bunun 6zel bir durum oldugunu ifade etmektedir.

Bu 6zel durum, Kur’an’in anlagilmasinda, idrak edilmesinde ve igsellestirilmesinde ¢ok
mithim bir gorev icra etmekte ve Kur’an ile insanin ortak noktada bulugmasini temin
etmektedir denilebilir. Zira “Kur’an-1 Kerim, takva ahlakina bagl olarak yasamak isteyenlere
yol gostermek icin gonderilmis bir kitaptir.””10

Sonug¢

Biitiin insanligin hidayeti ve salahi icin gonderilen Kur’an'in ilk amaci, elbette anlagilip
ilke ve prensiplerinin hayata gecirilmesidir. Zira pratikte bir faydaya doniismeyen metin/soz,
ne kadar yiiksek degerde olursa olsun gergek fonksiyonunu icra edemez.

Kur’an anlasilmasi kolaylastirilmis bir kitap olmakla birlikte ilk indigi giinlerden
cagimiza kadar daima bir anlasilmama sorunu da yasamistir denilebilir. Fakat bu anlagilmama
sorunu, Kur’an metninin  (ayetlerin)  kapalibgindan  veya  yetersizliginden
kaynaklanmamaktadir. Kur’an ve anlasilmama sorunu daha ¢ok insanin anlama/ma istegi ile
ilgilidir. Ciinkii Kur’an, talepleri olan bir kitaptir ve bu 6zelligi sebebi ile “agir bir s6z”" olarak
betimlenmistir.

Kur’an’in anlasilmamasi ile ilgili bir¢ok ayetin Kur’an’da yer almasi -ilk muhataplarin
Arapca konusan insanlar oldugu goz oniine alinirsa- Kur’anit anlama eyleminin sadece
metinle ilgili olmadigma isarettir. Ciinkii metnin acik ve tafsilath oldugu bircok ayette
zikredilmistir. Bununla birlikte onun anlagilmamasi sorununa sik sik isaret edilmesi
problemin baska bir yerde olduguna isaret etmektedir. Kur'an bu sorunu, genel manada
insanin anlamak istememesi olarak gosterir. Kur’an’a gore sorumluluk almak istemeyen ve
hayati hevasina gore yasamak isteyenler, Kur’ant anlayamayanlar degil anlamak
istemeyenlerdir. Bu sebeple Kur’an'in sadece muttaki olanlara rehberlik edecegi bildirilmistir.

Calismadan elde edilen sonuca gore takva bilinci, bircok ibadetin gayesi oldugu gibi baz1
dini davranislarin da sonunda verilen manevi bir ikramdir. Kur’an’in anlagilmasi baglaminda
ise takva bilinci, Kur’an’in anlam diinyasini hak edene agan bir anahtardir. Kur’an’a gore insan
olma ve davranma bilincini kaybetmeyen her insan Kur’an ile ortak noktada bulusur ve onun
sOylemlerine goniilden boyun eger. Bu durum takva bilinci olan insanla Kur’an arasinda 6zel
bir iletisim kanali gibidir. Takva duygusu da bu baglamda Kur’an’in anlam frekansin
yakalamakta 6nemli bir insani erdemdir. Bu sebeple Kur'anin tiim insanlar i¢in hidayet
oldugu soylenmekle birlikte onun hidayetinden gercek manada sadece muttakilerin istifade
edebilecegi bildirilmistir.

9 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, 5/290.
10 Hayreddin Karaman - ve dv., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2006),
2/683.
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